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Harun OGMUS (Prof. Dr.)
Harun Ogmiis, 1972de Konya Hatunsaray'da dogdu. Ilkoku-

lu orada tamamladiktan sonra Konya Uluirmak Naraniye Kur'an
Kursu'nda hafiz oldu. 1994de Konya IHLden, 1998de MUIFten
mezun oldu ve ayni tiniversite biinyesinde haz1r1am1§ oldugu Kur’an
Yorumunda Siirin Yeri (ISAM, Ist 2010) adli galismasiyla 2006 yi-
linda doktorasini tamamladi. Lisanststi ¢alismalari esnasinda ve
sonrasinda Istanbulda bulunan Ilim ve Irsad Vakfi ve ILADER
(Ilahiyat Aragtirmalari Dernegi) biinyesinde Arapga ve tefsir se-
minerleri verdi. 2009-2011 yillar1 arasinda Sirnak Uni. Ilahiyat
Fakiiltesinde 6gretim tyesi olarak ¢alist: ve sonrasinda Necmettin
Erbakan Uni. Ilahiyat Fakiiltesine gegti. Halen ayni iiniversitede
bgretim iyesi olan Harun Ogmiis, Cahiliyye Dneminde Araplar
—Cahiliyye Siirine Gore Islam Oncesi Arap Toplumu ve Kur'an'in
Getirdigi Degisim— (Iz Yayincilik, Ist 2013) adli galigmastyla do-
cent; Tefsiru Sareti’'l-Maide I-II (Kitap Diunyasi, Ist 2017-2018)
adli calismasiyla da profesor oldu. Lise ylllarlndan beri edebiyat ve
aruzla da ilgilenmekte olan Harun Ogmiigiin, akademik unvan aldi-
g1 yukaridaki ¢alismalari ve bilimsel makaleleriyle Arapgadan yaptig

terctimeler diginda negredilmis baglica kitaplari sunlardir:

1. Muhadarat fi Ulami’l-Kur'an ve Tarihi't-Tefsir, 4. Baski, MUIF
Yayinlari, Ist 2020.

2. lahiyat Aragtirmalari Kilavuzu, Hikmetevi Yayinlari, Ist 2020.

3. Sekeristan Mektuplart —Mevlananin Gazellerini Tirkge Soy-
leyis— TDV Yayinlari, Ank 2022. (Divan-1 Kebirden yapilmug

manzum tercimelerdir)

4. Hak’tan Hed1ye Yizak Yay1nc111k Ist 2005 (Bir kismu klasik

5. Deve mi Domuz mu —Manzum Tarihi Tiyatro— (Istanbulda
ayda bir ¢ikan Yizaki Dergisinin 2007 ve 2008 yillar1 arasindaki
mubhtelif sayilarinda tefrika edilmis Endilis tarihiyle ilgili man-
zum bir oyundur.)

6. HayyAm Rubailerinden Turkge Deyisler (Yukarida zikri gegen
Yizaki Dergisinin 2015-2021 yillar1 arasindaki muhtelif sayila-
rinda tefrika edilmis 40 kadar rubaiden olugmaktadir.)

Evli ve ii¢ gocuk babast olan Ogmiigiin yukaridaki ¢alismalari
disinda da yaz1 ve siirleri olup ¢ogu Yizaki Dergisi'nde nesredilmis
ve nesredilmeye devam etmektedir.
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P oA

MUTERCIMIN ON SOzU

Bismillihirrabmanirrahim

Biitiin hamdler, dlemlerin yiice Rabbine,
Ki indirdi Kur'an-1 Kerim’i habibine;
O rahmetle canlandirdr 6lmiis goniilleri
Salat u selam o mubtesem rub tabibine!

et-Tabrir ve't-Tenvir, siphesiz XX. asirda telif edilmis en kiy-
metli tefsirlerden biridir. Ulkemizde Makdsidus-Seriati’l-Islimiyye
adli eseriyle de taninmis olan miiellif Muhammed et-Tahir b. Asar
(6.1393/1973), Arap dilinden ustl-i fikha kadar degisik alanlardaki
genis miiktesebatini derinlikli tahlilleri ve saglam muhakemesiyle
eserine yansitmis; 6zellikle kelimeleri hakiki, mecazi ve kinai agi-
dan inceden inceye ¢6zlimleyen, ayetlerin belagat yoniinden iger-
dikleri incelikleri ve birbirleriyle irtibatlarini ortaya koyan kiymetli
bir tefsir viicide getirmigtir. Bu acidan klasik dénemde telif edi-
len Zemahseri (6. 538/1144) ve takipgilerinin tefsirlerine benze-
mekle birlikte konular1 genis bir sekilde ve — dolayistyla— rahat
bir islapla ele alan bu hacimli eser, streleri tefsire gegmeden dnce
doyurucu bir sekilde tanitmast, konulart Kur’an biitiinliigii ve Islam
distince mirasi gercevesinde ele alistyla da temaytz eder. Bu iti-
barla miellifinin Kur’an ve tefsire bakisini ortaya koyan ve eserini
telif ettigi temel ilke ve prensiplere 151k tutan mukaddimesi biiyiik
onem arz etmektedir. Gergekten de her biri “mukaddime” olarak
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isimlendirilmis on basliktan olusan bu mukaddime, tefsirin tani-
mun1 verip nasil bir ilim oldugu ve dayanaklari Gzerinde durmakta,
kiraatler ve esbab-1 niizal gibi hususlarin bu ilimdeki yerini ortaya
koymakta, 6zellikle de Kur'an'in i‘cazina odaklanarak o ve ele aldig:
diger hususlarla ilgili dikkate deger bilgiler sunmaktadir. Bu bilgi-
lerin, 6zelde tefsir ve genelde biitin ilahiyat sahasini daima mesgul
etmekte olan metodoloji ile ilgili tartigmalara agilim kazandiracag:
ve yeni bir ufuk getirecegi izahtan varestedir. Biitiin bu hususlar
dolayisiyla Islami ilimler ve ozellikle tefsirle ilgilenip eseri orijinal
diliyle okuyamayacak veya okumakta zorlanacak ya da asilla mu-
kayese ederek okuyacak kimseler i¢in bu kiymetli mukaddimenin
tercime edilmesi faydali olmaktan 6te gerekli bir isti. Bu itibarla
bu gerekli isi giindemine alip gerceklestiren Beka Yayinlari cidden
takdire layik bir hizmet ifa etmis bulunmaktadir. Esasen iki yil 6nce
son kismindaki 10-15 sayfas: diginda tamamlamig oldugum halde
hesap edilemeyen bir kisim engellerin zuhuruyla nesretme firsa-
t1 bulamadigim bu terciime, bu yiiksek himmet vesilesiyle kisve-i
tab’a blirinmis olmaktadir.

Tercimede Daru Suhnin’un Tunus baskisini esas aldik. Bu-
nunla birlikte yer yer goriilen dizgi baskilari ve ziihulleri tespit
icin Mektebe-i Samile'deki metinle mukayesede bulunmayi ihmal
etmedik. Ancak herhangi bir sebeple esas aldigimiz metne muha-
lif bir tercime yapmigsak —asla sadakat geregi— dipnot duigerek
mutlaka metindeki ibareye ve aradaki farka isaret ettik.

Dilci ve edebiyatet hiiviyeti sebebiyle miiellifin cimleleri edebi
ve yer yer uzun oldugu i¢in terctimede mimbkiin olduk¢a hedef dili
ve okuyucuyu gozettik. Uzun ciimleleri uygun sekilde bolip ola-
bildigince kisa ifade etmeye caligtik ve miimkin mertebe sade ve
anlagihir bir dil tercih ettik. Okuyucunun asina olmayabilecegini
nazar-1 dikkate alarak terimleri terciime edip orijinallerini ilk ge¢-
tikleri yerde parantez iginde verdik. Okuyucunun bu sekilde onlara
muttali olmasini sagladiktan sonra orijinallerini kullanmaktan da
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geri durmadik. Agiklamasi uzun oldugu i¢in metin icinde verilmesi
okuyucuyu yorup sadetten uzaklastiracak terimleri parantez i¢inde
degil de dipnotta agikladik. Metinde gecen siirlerin kaynaklarina
atifta bulunup ihtiyag varsa sairlerini tanittik.

Her iste oldugu gibi bu isimizde de insan olarak eksik ve ha-
talarimiz mutlaka olmugtur. Bunlarin bir sonraki baskida telafi
edilmesi i¢in uyarida bulunan ehil kimselere simdiden tesekkiirii
bir borg bilirim. Ayrica terciimeyi okuyup tashihlerde bulunarak
hadisleri tahri¢ eden ve 6zel isimlerin vefat tarihlerini tespit edip
yazan Ahmet Yasin DINCER Beyefendiye ve yine terciimeyi
okuyup kiymetli miilahazalarini benimle paylagma liitfunda bu-
lunan degerli arkadasgim Prof. Dr. Halil ALDEMIR’ tegekkiir
ederim. Bu ¢aligmayi rizasina uygun bulup hedefledigimiz fayday:
saglamasini Cenab-1 Hak’tan niyaz ederim.

Prof. Dr. Harun OGMUS
Konya
18.05.2020






GIRIS

Hamd Allah’a mahsustur. Ciinki O, dogru yolu arayanlara
muradini agiklamus, yararlanmak isteyen topluluklarin 6niine yar-
dimini daglar gibi dikmis, Kur’an biitin hatalardan korunmus
genel-gecer bir kanun olarak indirmis, hayran birakan dslap ve
icerigiyle onu bir mucize kilmig, bu mucize de giinbegiin ortaya
ctkmugtir. Kur’an't kendinden 6nceki ilahi kitaplar: dogrulayici ve
onlarin icerdigi gercekleri koruyucu bir kitap kilmigtir. Onda ko-
tiliik edeni uyarip iyi kimselere vaatte bulunma konusunda hi¢bir
eksik birakmamigtir. Béylece miimin-kéfir biitiin insaf sahipleri
o Kitab’t tanimig; imrenen de, sagkinlik icinde olan da, kiskang-
lik duyan da onun lehine sahitlik etmistir. Oyle ki, onu tasdik
ederek susmak dille séylemekten daha anlamli, onun igerdigi akli
deliller gozle gorilen varliklardan daha agik hale gelmistir. Allah
Teala, 11ahi kudretinin alametlerini dis diinyada gostermis, boy-
lece Kur'an'in gergek oldugu miiminlere belli olmustur. Nitekim
onu peygamberlerin en sereflisine indirmis de inananlar i¢in bir
dogruluk makami oldugunu miijdelemistir. Béylece o immi pey-
gamber, immetlerini egiten hikmet sahibi biitiin peygamberlerin
efendisi olmugtur. Allah onun gogstini Kur'an'la ferahlatmigtir.
Ciinkii soyle buyurmustur: ;.20 GJI Je EL1/Sen apagik gercek
yoldasin.” o /

Allal’'in Kitab’t hald nur ve g1k sagmakta, O’nun katindan
korunmaktadir; degistirilip donustirilemez! Sonra onun agik-
lanmas i¢in kéfirlere kargt sert, kendi aralarinda ise merhametli

1 en-Neml 27/79.
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kimseler (ashib-1 kiram) ¢ikmasini takdir etmis; o kitabin sirlarini
ummet i¢cinde daha sonra gelecek olan alimlere de beyan etmistir.

Allal'in salit ve selami restliine, onun temiz ve pak ailesine,
yerytiziinde yirtiyen ve denizde yol alanlar i¢in uyulacak yildizlar

gibi olan ashabina olsun!?

Imdi, uzun zamandan beri en biiyiik emelim serefli kitabi-
muz1 tefsir etmekti. O kitap ki, dinin de diinyanin da faydalarini
kapsar, sapasaglam haktan 6rilmiis giiclii kulplar: olan bir bagdur.
[limlerin kiilli/kusatict ilkelerini ve onlardan ¢ikarim yapmanin
digimlendigi noktalar: igerir. Beldgat yayini asili bulundugu yer-
den alip yerli yerince kullanir.

Boyle bir tefsir yazmakla ilmin birtakim inceliklerini, seriatin
bazi killi/kusatict kurallarini ve erdemli davramiglarin kimi ay-
rintilarini agiklamay: imit ettim. Kur’an tzerinde distintr, onun
tefsirini etlit ederken® bunlarin hepsinden bazi 6rnekler bana géz
kirpar dururdu. Ancak ben bu isi yapmaya ¢ok tutkun olmama
ragmen o sahaya atilmaktan korkar, o meydanda yayimin bir ta-
rafiyla bir ok atmaktan ¢ekinirdim. Bu ¢ekince, kisinin kendisini
maruz birakabilecegi gii¢ yetirilemeyecek mesakkatlerden, —zi-
hin en dinamik halinde de olsa— s6z konusu olabilecek anla-
mu 1skalama endisesinden dolay1 idi. Bu sebeple bu isi 6telerken
bazen goénlimi egler, bazen de onu giig-bela zabt ederdim. Bu

2 Restlullah (s.a.v.) “Benim ashdabim yildizlar gibidir, onlarin hangisine uysaniz dogru
yolu bulursunuz” buyurmustur. Ashabla hidayet bulan kimseleri hadisteki bu tesbihe
binaen iki gruba benzettim: Biri karada yiiriiyen kimselerdir. Bu ifadede onlarin siin-
nete uymaktan ibaret olan amellerinin karada yiirimeye benzetilmesi s6z konusudur.
Diger grup ise denizde sular1 yararak giden gemilerde yol alan kimselerdir. Bu ise ilmin
derinliklerine dalmak olan amellerinin denizde yol almaya benzetilmesini igermektedir.
Yaygin oldugu iizere, ilmin derya gibi olusuna isaret edilmesi bu kabildendir. Siinnet ise
murada ulastiran bir yol gibidir.

Elbani bu hadisin mevzu oldugunu belirtmistir. Bk. Elbani, Silsiletii’l-ehddis, 1, 61.

3 Bu so6zle suna isaret ediyorum: Miifessirlerin agiklamalarindan 6nemli olan, onlarin
zikrettiklerinden daha fazlasina yonlendirir. Onlarin bunun gerisinde kalan sozleri ise
onlarin sOylediklerinin diizeltilmesine isaret eder. Buradaki miifessirle kasit ise cins
olup miifessirlerin genelidir.
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konuda bir kararliligini gérdiigiimde ise onu bagka bir firsata ha-
vale ediverirdim. Bununla birlikte bu buyiik emelime yonelmek
i¢in tegvik edici amillerin kolaylikla tarafima bahsedilmesini de
temenni eder dururdum. Ben boyle ileri atilmak ve geri durmak
arasinda ikircikli bir vaziyette iken kadilik vazifesinin uhdeme
verilmesiyle karg1 kargiya kaliverdim.* Emelimi gerceklestirmeye
vakit bulamayacak olusumun Gziintistiyle hasret i¢inde kalakal-
dim. Ancak vazifeden de kagis yoktu. Nacar bu emelimi gercek-
lestirmeyi icimde sakladim. Allah, vazifeden giizellikle ne zaman
kurtulug verirse yaparim diyordum. Dost ve arkadaglarla bunu
konusur, e/-Beyin ve't-Tubsil adli eseri hakkinda Ebi’l-Velid
Ibn Risd’a (6. 520/1126) onlara érnek verirdim.® Zaman geg-
tikge arzum artt: ve emelimi gergeklestirme imidim son bulma-
di. Nihayet onu elde etme zamani tam elden kagiyordu ki Allah
Teala benim fetva vazifesine nakledilmemi litfediverdi.® Artik
gayretim, yiiksek cabalarin yoneltilecegi bir hedefe harcanmaya
baglads, baslangictaki o timitsizlik de imide donusti. Kendisine
hikmet verilip de onunla hitkmeden ve onu bagkalarina da 6gre-
ten kimselerden olmay1 imit ettim. O zaman igimde gizlemekte
oldugum emeli gerceklestirmeye oracikta karar verdim ve bunun
icin Allah Tealddan yardim isteyip ondan hayir diledim (: istihare
ettim). Bildim ki, biitiin glicimi harcayip dogru yolu tuttugum
muddetge, yorgunluk duyma ve yanhsa diigme korkusunun benim
bu isi yapmama engel olmas: dogru degildir.

4 Bu gorevlendirme 26 Ramazan 1331°de oldu. Kadilik (kaza) kelimesi burada seciye
riayetten dolay1 hemzesiz kullanilmistir.

5 Aktarildigina gore o, bu kitabina baglanmus, ancak Kurtuba’da kadilikla gorevlendi-
rilmesi bunu tamamlamasina engel olmus. Bunun {izerine bu vazifeden alinmasi i¢in
yetkililere bagvurmaya karar vermis ve bu kararmni Emiru’l-mii’'minin Ali b. Ydsuf b.
Tasfin’e (6. 537/1143) arzetmis, o da el-Beydn ve t-Tahsil adli kitabin1 tamamlamasi
icin onun bu istegine olumlu cevap vererek onu kadilik gérevinden affetmis. Bu kitap,
imam Malik’in arkadaslarmin ondan dinledikleriyle Ibnii’l-Kasim’n arkadaslarmnin on-
dan dinlediklerini derleyen ‘Utbi’nin ‘Utbiyye adli eserinin kiymetli bir serhidir.

6 Bu nakil 26 Receb 1341°de gergeklesti.
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Bu ige cesur bir kisinin Canavarlar Vadisine atilis1 gibi atil-
dim.” Hem de géziint dikip bakanlarin bakiglarinin odaklandig:
yere dalarak... Kiikreyen® arslanlarin arasinda onlardan biri ola-
rak... Kur'an tefsirinde benden 6nce kimsenin ortaya koydugu-
nu gérmedigim incelikleri ortaya koymay1, mifessirler arasinda
bazen lehlerinde bazen de aleyhlerinde hakem konumunda bu-
lunmay1 kendime bir vazife bildim. Ciinki tekrarlanan sozlerle
yetinmek Kur’an'in bitip tiikenmeyen feyiz ve bereketini islevsiz
kilar. Ben 6nceki alimlerin yorumlar: hakkinda insanlar: iki halde
gordim: Biri oncekilerin séylediklerine baglanip kaliyor. Digeri
ise kazmasini eline almig 6nceki nesillerin yaptiklarini yikiyor. Bu
iki durumda da ¢ok buyiik zarar vardir. Halbuki kirtk kanadin
onarilacagi bagka bir tutum daha vardir. O da éncekilerin yticelt-
tikleri binalari onarip ona ilaveler yapmaktir; onlarin erdemlerine
g6z yummanin nankérlitk oldugunun bilincinde olarak yikip yok
etmekten kaginmaktir. Ge¢mislerinin meziyetlerini inkér etmek
bir toplumun 6viillecek hasletlerinden degildir. Hamd, bu emeli-
mizi gergeklestiren ve bize bu hayri gosterip kolaylastiran Allah’a
mahsustur!

Tefsirler her ne kadar ¢ok olsa da sen onlarin ¢ogu-
nun daha 6nce geg¢mis bir agiklamaya dayandigini goriirsin.
Bir¢ogunun mduellifi, uzun veya 6zet bir derleme yapmaktan

7 Canavarlar Vadisi Mekke’yle Basra arasinda bir yerdir. Orast yerlesik kimsenin olma-
dig1, yirtict hayvanlarin ise gok oldugu 1ssiz bir vadidir. Sithaym b. Vesil s6yle demistir:
Lol olag o gl (018 L;j\(}&,mé;u_;p%,&
Wlo ail s L V) Sty gl s, 0 Bl
Canavarlar Vadisi’ne ugradim da karanlik bastiginda Canavarlar Vadisi gibi bir vadi
goérmedim
Ondan daha korkung ve kalmak tizere oraya gelen kervanin daha az oldugu baska bir
vadi gérmedim. Allah’in korudugu miistesnadir.

a0

8 Burada “kiikreyen (zairin)” kelimesi “zeera” fiilinden sifattir. Masdart “zeir” olarak
gelir, “arslan sesi” anlamindadir. Antere s0yle demistir:

o Bl el e T2 Eoslb ooty o s
“Kiikreyen arslanlarin yurduna kondu! Seni talep etmem bana zor hale geldi ey
Mahrem’in kizi1!”
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bagka bir katki yapmamugtir. Tefsirlerin en 6nemlileri sunlar-
dir: [Zemahserinin (6. 538/1144)] el-Kegsif 1, Ibn Atiyye’nin
(6. 541/1147) el-Mubarrerii’l-Veciz'i, Fahreddin er-Razi'nin (0.
606/1210) Mefitihu'l-Gayb'1, Beydavi'nin (6. 685/1286) e/-Kessif
ve Mefitihul-Gaybdan giizelce bir arastirmayla 6zetlenmis tefsiri,
es-Sihab el-Aldsi'nin (6. 1270/1854) tefsiri, Tibi (6. 743/1343),
Kazvini (6. 739/1338), Kutb’ ve Teftizaninin (6. 791/1390)
el-Kessifa yazdiklari hasiyeler, el-Haficinin (6. 1069/1659)
Beydavi'nin tefsirine yazdig1 hésiye, Ebussutd’un (6. 982/1574)
tefsiri, Kurtubi'nin (6. 671/1273) tefsiri, hakkaniyetli talebesinin
kaydetmesi sayesinde Seyh Muhammed b. Arafe et-Ttinisi'nin
tefsirinden elde bulunan eser — ki o da mistakil bir tefsir olmak-
tan gok Ibn Atiyye'nin tefsirine diisiilmiis notlara (: ta‘lik) benze-
mektedir, bu sebeple Kur’an dyetlerinin hepsine ve ahkamin agik-
lamalarina deginmez—, Imam Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin
(6.310/923) tefsiri, Fahreddin er-Réazi’ye nispet edilen Diirretii't-
Tenzil adli eser. Bu sonuncusu bazen Ragib el-Isfehani’ye de (6.

V./XILyy'in ilk ¢eyregi) nispet edilmektedir.

S6zin 6zIi olmasi i¢in bu kaynaklara nispette bulunmak-
tan geri durdum. Bununla birlikte Kitdb’inin méanalar: hakkinda
Allal'in bana acip da daha 6nce miifessirlerin zikretmedigi bir
anlami ve ilmi meselelerden ¢ikarsadigim bir sonucu ayirici ifade-
lerle vurguladim. Ele aldigim 4yet hakkinda 6niimdeki tefsirler-
de o yorumu gérmemem bdyle davranmam i¢in yeterli bir sebep
oldu. Bununla birlikte onu ortaya atan tek kisi oldugumu da iddia
etmedim. Ciinki senin sdyledigin nice séz vardir da onun daha
once bagka biri tarafindan sdylenmis oldugunu gérirsiin. Ortaya
koymak istedigin nice yorum vardir ki daha 6nce anlayis sahibi
bir kimse onu sdylemekte senden erken davranmistir. Nitekim
daha 6nce s6yle denilmistir:

9 Kutbuddin es-Sirazi (6. 710/1311) kastediliyor olmalidir. O ve yazdigi Kessaf
Hasiyesiyle ilgili bk. Katib Celebi, Kesfii z-Zuniin ‘an Esami’l-Kiitiib ve l-Fiiniin, Bag-
dat: Mektebetii’l-Miisenna, 1941, 11, 1475. (Cev.)
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“Gegmis suard soyleyecek séz mii birakt12’*°

Kur'an'in anlam ve amaglari, ayetlere dagitilmis halde bu-
lunan, genis boyutlu ve u¢ noktalara uzanan farkli bir¢ok ilmi
icermektedir: Hikiimler ahkam ayetlerinde agiklanmigtir. Ahlaki
erdemler, onlarla ilgili 4yetlerdedir. Kissalar kendi yerlerinde-
dir. Bir ayet bunlardan iki alani veya daha fazlasini kapsayabilir.
Mifessirlerin ¢ogu bu alanlardan bir kismina yonelmigtir. Ancak
Kur’an'in icerdigi ilimlerden biri var ki, Kur’an ayetlerinden hig-
biri onun incelik ve niiktelerinden uzak kalmaz. O da edebiyat (:
belagat) incelikleriyle ilgili ilimdir. O, —bagka alanlarda yaptikla-
rinin aksine— hi¢bir miifessirin 6zel bir kitapta ele almadig bir
ilimdir. Bu sebeple anlayisim 6lgiisinde ve aklimin erdigi kada-
riyla bana ilham olundukga herhangi bir ayette bu 6nemli ilimle
ilgili bana goértinen hususlara uyarida bulunmadan ge¢memeyi
prensip edindim.

Ben bu kitabimda Kur'anin mu'izevi yonlerini, Arap
belagatinin ve kullanim tslaplarinin inceliklerini agiklamaya 6zen
gosterdim. Ayni sekilde ayetlerin birbiriyle irtibatlarini agikla-
maya da 6zen gosterdim. Bu da 6nemli bir amagtir. Fahreddin
er-Rézi de ona 6zen gostermistir. Burhaneddin el-Bikéi de (6.
885/1480) bu konu hakkinda Nazmud-Diirer fi Tenésiibi’l—zfyi
ves-Stiver adli kitabini telif etmistir. Ne var ki, o ikisi birgok
ayette ikna edici agiklamalar yapmamiglardir. Bu sebeple bu konu
tzerinde distinenlerin bakiglar: hala ayirict bir s6zin beklentisi
icindedirler.

Strelerin pespese geldikleri yerlerin birbiriyle ilgisinin arag-
tirllmasina gelince; ben bu konunun mifessirin vazifesi oldugu
kanaatinde degilim.

10 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati 5-Seb*,1. Bask1, Daru [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002, s. 245.
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Icerdigi amaglari agiklamadigim higbir sire birakmadim. Ta
ki, Kur’an tefsiri tizerinde duran kisi onun kelimelerinin ve cim-
lelerinin manasinin agiklanmasiyla sinirlanmis olmasin! Cinkd
bu takdirde o ciimleler, kigiyi parlak insicamdan uzaklastiran ve
Kur’an'in harikulade giizelliklerini perdeleyen daginik paragraflar
gibi algilanir.

Kelimelerin Arap dilindeki anlamlarin: tespit edip aragtira-
rak agiklamaya 6zen gosterdim. Sézliikler bu agiklamalarin bir-
¢ogunu icermemektedir. Umarim ki, okuyucu bu kitapta aradigi-
nt bulacak ve kabiliyeti 6l¢istinde ondan fayda ve incelikler elde
edecektir. Ben, Kur’an'in anlamlarindan ve mucizevi 6zelliginden
(: i‘caz) tefsirlerin icermedigi bir kisim incelikleri, maharet sahibi
alimlerin yonelip gayret gosterdikleri dizgln (: fasih) kullanim
iislaplarini ortaya koymak icin ¢abaladim. Oyle ki, bu tefsir kisa
olmasina ragmen ciltlerce kitaba denk oldu. Onda tefsirlerde olan
bilgilerin en gtizeli vardir. Hatta onda tefsirlerde olanlardan daha
guzeli vardur.

Ona Tabriru’l-Ma'ne's-Sedid ve Tenviru'l-Akli’l-Cedid min
Tefsiri’l-Kitabi'l-Mecid adini verdim. Bu ismi ez-Tahrir ve't=Tenvir
mine’t-"Tefsir seklinde kisalttim. Ve iste simdi ben, tefsiri arastiran
kisiye yardimeci olacak ve onu bir¢ok tekrardan mustagni kilacak
mukaddimeleri sunarak ise bagliyorum.






BIRINCi MUKADDIME
TEFSIR, TE’VIL VE
TEFSIRIN BiR ILIM OLUSU

[I. Tefsir]

Tefsir kelimesi . harfinin seddeli haliyle s fiilinin mas-
daridir. Bu fiil, .25 ve o .5 kaliplarindaki s fiilinden gelmekte
olup masdar1 s/fesrdir. Fiil seddeli haliyle de seddesiz haliyle de
gegisli olup sedde onu gegisli hile getirmek i¢in degildir.

Fesr; bir soziin veya kelimenin anlamini muhatap nezdinde
daha agik olan bagka bir sozle agip ortaya koymaktir. Fesr ve tef-
sir masdarlarinin ve fiillerinin anlamca esit oldugu séylenmistir.
Seddeli olanin akli meselelerin agiklamas: oldugu da ileri siiril-
mustir. Bunu Ragib ve Besagir adli eserin muellifi [Firtzabadi (6.
817/1415)] soylemistir. Sanki bu goristin gerekgesi, akli mesele-
lerin agiklamasinin agiklama yapan kisiye daha fazla s6z s6yleme
sorumlulugu yiiklemesidir. Nitekim Evs b. Hacer s6yle demigtir:

(C,w.d\)l&w_u; ‘_;T)J&J\Su —u“il";j‘-'év\-“ W\

“Zeka sahibi insan, senin hakkinda sanki gormiis
ve isitmis gibi tahmin yiiriitebilir™

11 Evs b. Hacer, Divdnu Evs b. Hacer, ngr. Muhammed YGsuf Necm, 3. Baski, Beyrut:
Daru Sadir, 1979 s. 53.
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Bu beytin tamami zeki kimsenin kim oldugunun agiklama-
sidir. Mahiyet ve cinslerin, ozellikle kategoriler (: ma‘kalat) adi
verilen evrensel kavramlarin agiklamast olan mantiki tarifler de
béyledir. Bu sebeple bu agiklama tirtiniin seddeli kaliba 6zgi ol-
mast uygun dismistiir. Clinkii sedde, fiili gegisli hale getirmek
i¢in degilse masdarin anlaminin ¢oklugunu (: teksir) gostermek
icindir. Nitekim [Ibn Hacib (6. 646/1249)] es-Sdfiye adli eserde
“Seddeli fa‘ale kalibi genellikle teksir i¢indir” demistir. Teksir, ince
anlamlarin elde edilip en saglam gorisiin segilmesinde harcanan
fikri cabanin ¢ok is yapmak yerine konulmas: suretiyle mecazi bir
anlamda da kullanilabilir. Mu‘4viye’nin (6. 60/680) belagat hak-
kinda soru yonelttigi Suhir el-‘Abdi’'nin'? “Sozi hatasiz sdyleyip
gecikmeden cevap vermendir” seklindeki agiklamasi bunu goster-
mektedir. Nitekim daha sonra soruyu sorana “Beni bagisla, hatali
gorme ve geciktirme!” demistir.

“ s u*"i 0>JL Il \H | s be N 3/Onlarin sana getirdik-
leri biitiin temsillerin dogru ve daha agtk olanini biz sana getirdik’>
ayeti bu aciklamay dogrulamaktadir.

Seddenin fiili gecisli yapmak i¢in olmast durumunda teksir
anlami verip vermeyecegi tartismalidir. Dogru olan, s6z sahibinin
fiili hemzeyle gegcisli yapmaktan seddeyle gecisli yapmaya teksiri
gostermek icin yoneldigidir. Clinkd fiil gecissiz iken seddeli ya-
pildiginda bu anlami gosterdigi bilinmektedir. Seddenin gegislilik
i¢in kullanilmasi durumunda da bu anlami géstermesi ikincil bir
durum olarak s6z konusu olur. Bu sebeple Allime Zemahseri ¢/-
Kegsafin mukaddimesinde soyle demistir: “Hamd, Kur'an's birles-
tirilip diizenlenmis bir s6z olarak indiren (: J ;i) ve degisik vesile-
lere gore onu parga parga indiren (: J5) Allah’a aittir”. e/-Kegsifn
arastirict sarihleri soyle demislerdir:

12 Suhar el-Abdi, Emevi Devleti’nin ilk zamanlarinda Abdiilkays Kabilesi’nin ediplerin-
den biri olan ibn ‘Ayyas’tir.
13 el-Furkan 25/33.
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“Zemahseri J;i ve J3 fiillerinin her ikisini de kulland.
Ciinki ‘nezzele’, Allame’nin kastettigi tedric ve parca par¢a inme
anlamina uygun olan teksiri icermektedir.”

Ben, seddenin gegislilik i¢in kullanilmas: durumunda da tek-
sir ménasi icerdigi kanaatindeyim. Bu, konusanin daha hafif olan
hemzeli kalibi birakip daha agir olan seddeli kaliba yonelmesin-
den anlagilmaktadir. Bu tercih, kastedileni gésteren bir ipucudur.
el-Kegsaftaki ifadede seddeli ve hemzeli kaliplarin her ikisine yer
verilmesi de teksir manasinin kastedildigini géstermektedir.

Sihabiddin el-Karafi (6. 684/1285) Enwaizi'l-Biirik adl eseri-

nin baginda bazi hocalarina su agiklamay: nispet etmektedir:

“Araplar her ikisi de aymak anlaminda olan seddesiz G5 ile
seddeli 2 fiilleri arasinda ayrima gitmisler, birinciyi soyut an-
lamlarda, ikinciyi ise somut cisimlerde kullanmiglardir. Ciinkii
harflerin ¢oklugu anlamin da fazla veya giiclii olmasini gerektir-
mektedir. Soyut anlamlar saydamdir, dolayisiyla onlara hafif olan
seddesiz fiil uygun duiger. Cisimler ise yogundur, onlara da seddeli
fiil yaragir.”

Kapsamindaki hususlarin hepsinde gegerli olmamasi (:
‘adem-i 1ttirdd) sebebiyle Karafi’'nin kendisi de bu gortst prob-
lemli bulmustur. Bu, uygun yerde yapilmis bir degerlendirme
degildir. Aksine s6z konusu goris, dilin gerceklerinden ziyade
niiktelerine benzemektedir. Ciinki Araplar bu kullanimda soyut
ve somut anlamlari degil de — daha 6nce belirttigimiz gibi — ger-
¢ek veya mecazi ¢coklugu gozetmislerdir. Kur'andaki kullanim da
bunu gostermektedir. Her iki kullanimin da ayni yerde zikredil-
digini gérmez misin?

”14

U355 UT533/Biz Kur'an't ayirip parga parga indirdik

14 el-isra 17/106.
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Zikri gegen fiil bu ayette hem &% seklinde seddeli, hem de
&5 seklinde seddesiz okunmustur.” Keza Yiice Allah, miiminle-
rin s6ziind aktarirken s6yle buyurmustur:

“day e Jo-\ 45 635 Y/Allah'in peygamberlerinden higbiri
arasinda ayirim yapmayiz.”'®

Muallaka sairi Lebid (6. 40 veya 41/660 veya 661) de soyle
demistir:

(JolSIly LA1S] S35 oa 1] s 3le 85 elss aes

“Erkek yaban esegi disisine oncelik verdi. Disi geri kaldi-
g1 zaman onun tarafindan one gegirilmesi onun ddetiydi”"’

Goriildigi tizere bu beyitte seddeli “o35 (6ne gegirme)” fi-
ili ayn: anlamdaki seddesiz “(;jﬁ” fiiliyle birlikte kullanilmugtir.
Nitekim buytik dilci Sibeveyhi (6. 180/796) “seddeli fa-‘a-le kali-
biyla seddesiz ef-‘a-le kalibinin birbiri yerine kullanildigini belirt-
mektedir. Bu ikisi arasinda ayirim yapanlar fiilin anlaminda ayrim
yapmaktadirlar, nesnesinin cisim olup olmamasinda degil!

Tefsirin terim anlamuyla ilgili olarak da sunu soyleyebiliriz:
Tefsir, Kur'an kelimelerinin ve onlardan 6zet ya da detayli ola-
rak elde edilen anlamlarin agiklamasini arastiran ilmin adidir.
Kelimenin asil anlamiyla nakledildigi anlam arasindaki ilgi hak-
kinda s6zii uzatmaya ihtiyag yoktur.

Tefsirin konusu, anlamlarinin aragtirilmasi agisindan Kur’an
kelimeleri ve Kur’dndan ¢ikarilan (: istinbat edilen) anlamlardir.
Tefsir bu itibarla kiraat ilminden ayrilir. Clinki — bilindigi Gzere

15  Burada sz konusu fiilin farkl kiraatleri esas alinmustir. Nitekim bu ayeti, on kiraat imami
5 fiilini seddesiz haliyle 46355 lf\_y: 5 seklinde okumustur. Ancak ibn Muhaysin bu ayeti
s6z konusu fiilin seddeli haliyle 55 (i35 seklinde okumustur. Bk. Haraf, Muhammed
Fehd, el-Miiyesser; s. 293.

16  el-Bakara 2/285.

17 Zevzeni, Serhu’l-Muallakdtis-Seb, s. 185.
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— ilimlerin birbirinden ayrilmas: konular1 ve konularinin keyfiyeti
itibarryladir.

Tefsirin ilim sayilmasinda biraz misamaha s6z konusudur.
Cunki “ilim” kelimesi ile birka¢ anlam kastedilmektedir. Onunla
bazen mantik¢ilar “Ilim ya tikeli bilmektir (: tasavvur) ya da
timeli bilmektir (: tasdik)” soziinde oldugu gibi bizzat alg: (:
idrak) kastedilir. Bazen akil diye isimlendirilen meleke kastedilir.
Bazen bilgisizligin (: cehl) zitt1 olan kesin kanaat kastedilir — ki
bilim ve disiplin anlamindaki ilim kelimesiyle bu anlam kaste-
dilmez—. Bazen de ilimle bilgiye konu olan meseleler kastedilir.
Onlar ilgili ilim dalinda haklarinda delil getirilen bildirim igerikli
konulardir ki tiimel 6nermelerden olugur. Tefsir ilminin konula-
r1 ise bu gekilde delillerle ortaya konulan 6nermelerden olusmaz.
Onlar timellerden de olusmamaktadir. Aksine genellikle tikelle-
rin bilgisinden olusur. Ctinki kelimelerin agiklamasi veya anlam-
larin istinbatindan ibarettir. Kelimelerin ag¢iklamasi lafzi tanimlar
kabilindendir. Istinbat ise ilgiye dayali delalet (: iltizAm delaleti)
ciimlesinden olup énermelerden olusmaz. Ornegin soyle deriz:

“opdll 33 A/ Din gununun sahibidir’ "% ayetindeki ‘din giinii’ ceza-
miikafat giiniidiir” deriz. “; ,@.Ma o y% Bl 53 ias 3/ Tasinmast ile siit-
ten kesilmesi otuz ay siirer.’! SR 2 Sl 53/ Siitten ayrilmasi iki
yil iginde olur™ ayetlermden hamllehgm asgari sliresinin alt1 ay
oldugu — bu goriisii ileri stirenlere gére— ¢ikarilir.

Bu agiklamalarin ikisi de 6nerme degildir. Aksine ilki lafzi
bir tanimlamadir. Tkincisi ise ilgiye dayali bir delalettir. Ancak
alimler Kur’an kelimelerinin agiklanmasini bagimsiz bir ilim say-
muglardir. Ben, bunu su alt1 sebepten birine dayanarak yaptiklarini
distiniiyorum:

1. Tefsirin ele aldig1 hususlar bir¢ok ilmin ve tiimel kuralin ¢1-
karimina yol a¢t1f1 i¢in tiimel kurallar yerine konulmustur. Cunki

18  el-Fatiha 1/4.
19  el-Ahkaf 46/15.
20  Lukman 31/14.
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onun konular1 tiimel kurallarin esas1 ve kaynagidir. Bu, “Bir seye
yakin olana o seyin hiikmii verilir” kurali geregince bir seyin kuv-
vetli benzerlik i¢inde oldugu seye indirgenmesi gibidir. Stphesiz
ki, timel kurallarin ve ilimlerin kendisinden ¢ikarildig: sey bilim
olarak goriilmeye onun alt dallarinin bilim olarak gérilmesinden
daha layiktir. Nitekim alimler siirlerin derlenmesini de ilim say-
muglardir. Ciinkd siirin ezberlenip korunmasinda edebi incelikle-
rin ve dil kurallarinin ¢ikarilmasi s6z konusudur.

2. Bir ilmin konularinin o ilimde delil getirilecek timel 6ner-
meler olmasinin gart kosulmas: akli ilimlere 6zgl bir durumdur.
Cunki bu, filozoflarin ilimleri taksim etmeleri sirasinda zikret-
tikleri bir husustur. Ser? ve edebi ilimlerde ise bu sart kosulmaz.
Aksine onlarin konularinin, onlarla ilgilenen kisiye ilmi bir ol-
gunluk vermesi yeterlidir. Nasil boyle olmasin ki? Tefsir, Allah’in
kelamiyla kastettigi mananin agiklanmasidir. Nitekim alimler
s6zl susleme sanatlarini (: bedi‘ ilmi) ve aruzu ilim saymiglardir.
Hilbuki onlar terimlerin tanimlarindan bagka bir sey degildir!

3. Bazi aragtiric1 alimlere gore lafzi tanimlar da sonug iti-
bariyle 6nermeye dontisen timel bilgilerdir (: tasdikat). Onlardan
toplu manalarin ¢ikarilmas: onlari tiimel konumuna yiikseltir.
Ustelik onlar hakkinda Arap siiri vb. ile delil getirilmesi, bir ko~
nuda zikredilen onciilleri kesin bir delil (: burhin) yerine geger.
Bu gerekee tefsirin konularini meseleler konumuna indirgemek
agisindan birinciyle aynidir. Ancak birincideki indirgeme tefsirin
kendisinden dogdugu konulara yoneliktir. Burada ise dogrudan
dogruya kendisine yoneliktir. Bununla birlikte birinci gerekcede
indirgeme tg sartin hepsinde séz konusudur. Burada ise yalniz
ikisinde s6z konusudur. Ciinkii burada tefsirin konularinin éner-
me olusu mantik¢ilarin yalniz bir kisminin goriisiine goredir.

4. Tefsir ilmi, igeriginde tiimel kurallar barindurir. “47 (s 225/
Biz bir ayetin hitkmiinii yiiriirlikten kaldirirsak™ dyetinin tefsirin-

21  el-Bakara 2/106.
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de nesih kurallarinin, “A ‘}[\ il jb (..Lu L/ Onun te'vilini ancak Allah
bilir"™ dyetinin tefsirinde te'vil kurallarinin, “47 & SU&i/ Onun
bir kistm dyetleri mubkemdir™ ayetinde muhkemin kurallarinin an-
latilmasinda oldugu gibi. Bunlar ve bunlarla birlikte olanlarin hepsi
genelleme yoluyla ilim olarak isimlendirilir. Alimler Kur'an'la ilgi-
li tiimel konularin ele alinmasina 6zen gostermiglerdir. Tbn Faris
(6.395/1004) bunlar1 derlemis, [Suyiti (6. 911/1505] e/~Izkin adh
eserde bu konuda ondan aktarimda bulunmugstur. Yine Ebi'l-Beka
el-Kefevi (6. 1095/1684) de e/-Kiilliyyir adindaki eserinde ayn1 ko-
nulara 6zen gostermistir. Tefsirin konularinin timel kurallara ben-
zetilmesi bakimindan bunlarin sayisinin arttirilmasina sasmamak
gerekir.

5. Tefsirin, seriatin temellerinin ve timel esaslarinin agikla-
masint kapsamasi gerekir. Bu agidan ilim olarak isimlendirilmeye
layiktir. Ancak mufessirler Kur'dn'in anlamlarini sonuna kadar
aragtirmakla ise bagladilar. Ne var ki, o anlamlar onlara galebe ¢a-
lip zenginlikleriyle mifessirlerin biitiin gii¢ ve enerjilerini tiiketti.
Bu sebeple miifessirler, seriatin tiimel konularini ¢ikarmakla meg-
gul olmaktan —pek az yer haricinde— geri kaldilar.

6. Bu madde ayrim noktasidir. Tefsir, alimlerin diger ilimle-
rin derlenmesiyle mesgul olmadan 6nce ilk ugras verdikleri ilim-
dir. Onun hakkinda pek ¢ok tartisma ve goriisme yapmuglardir.
Onunla meggul olmaktan dolay: kiside Kur'an'in tslabunu ve
s6zdiziminin (: nazm) inceliklerini algilayacag: bir meleke olugur.
Bu itibarla bu ilim, Kur’an-1 Kerim'le yakindan irtibatli bir¢cok
tiimel bilgiyi sunar ve bu sebeple ilim olarak isimlendirilir.

Boylece ortaya ¢ikmaktadir ki, bu ilim Allah'in kelamindan
kastedileni agiklamasi bakimindan ele alinirsa ser? ilimlerin te-
mellerinden sayilir. O temeller, Gazzali'nin (6. 505/1111), Ihya
adli eserinde ovilen seri ilimlerin ilk tlrl icinde zikrettigi

22 Al-i Imréan 3/7.
23 Al-i Imréan 3/7.
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ilimlerdir. Cinki Kitap ve stinneti onlarin ilki olarak saymustir.
Stphesiz ki o, “Kitap ilmi” ile onun kelimelerinin ezberlenmesini
kastetmemistir. Aksine manasinin anlagilmasini kastetmistir. Bu
itibarla tefsir, —Beydavi'nin (6. 685/1286) dedigi gibi — Islami
ilimlerin bag: sayilir. Igeriginde yer alan Mekki ve Medeninin,
nasih ve mensthun, ustl-i fikih ilminde de zikredilen umum-
husus gibi istinbat kurallarinin agiklanmas: agisindan ele alin-
mast durumunda ise Gazzali'nin gorigiine gore dordiinci tiirde
yer alan serl ilimlerin tamamlayicilarindan sayilir ve bu itibar-
la onlar igerisinde degerlendirilir®* Zira Gazzali séyle demistir:
“Dérdiinct tiir, tamamlayici ilimlerdir. Bunlar, Kur’an ilmiyle il-
gili olarak kendi i¢inde degisik kisimlara ayrilir. Kiraat gibi onun
latziyla ilgili olanlar, tefsir gibi méanasiyla ilgili olanlar — ki tefsir
de nakle dayali bir ilimdir—, nésih-mensuh, amm-hass ve onlarin
birbiriyle iligkisi gibi ahkamiyla ilgili olup usal-i fikih diye isim-
lendirilen ilim vb.” Bu ag¢idan bakilirsa tefsir ser? ilimlerin bagi
olmaz.

Tefsir, Islami ilimlerin ilk ortaya cikanidir. Ciinkii ona daha
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ¢caginda baglandig: gortilmektedir. Hz.
Omer'in kelaleyi?® sormasi 6rneginde oldugu gibi sahabeden ba-
zilar1 Kur’dn'in anlamlarini sormustur. Daha sonra sahabeden

Hz. Ali ve Ibn Abbas gibileri bu ilimde meshur olmuslardir. O

24 Gazzali ilimleri ser‘l olanlar ve ser‘i olmayanlar olmak iizere ikiye ayirmustir. Ser‘d
olanlar1 dvgiiye deger olanlar ve yerilenler olmak {izere kendi iginde ikiye ayirmustir.
Ovgiiye deger olanlarin da dort tiir oldugunu belirtmistir. Bunlar usil (temel ve esaslar),
fird® (alt dal ve ayrintilar), mukaddimat (6nciiller) ve miitemmimattir (tamamlayici-
lar). Usil; Kitap, siinnet, icma‘ ve sahabeden nakledilen rivayetlerdir. Ikinci siradaki
furti‘, ustilden anlasilip elde edilenlerdir ki bunlar fikih ve kalbin durumlartyla ilgili
bilgilerdir. Ugiincii siradaki mukaddimat nahiv ve liigat gibi ilimlerdir. Dordiincii sira-
daki miitemmimat ise Kur’an, siinnet ve sahabeden aktarilanlar1 tamamlayan ilimlerdir.
Bunlar da kiraat, tefsir, ustl, ricdl ilmi (ravilerin biyografilerinin tanitimi) gibi ilimler-
dir. Seri ilimler igerisinde yerilen bir ilim yoktur. Ancak kelam ilminin bazi durumlari
ile fikhin tahlili hedefleyen bir kismu gibi arizi haller miistesnadir.

25  Ana-baba ve daha yukaridaki atalartyla (: ustl) ogul-kiz ve daha asagisinda kimsesi (:
fliru®) olmaksizin vefat eden kisi. Kelale, mirasinin nasil paylastirilacagi agisindan ele
alinir. Bk. en-Nisa 4/12, 176. (Cev.)
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ikisiyle beraber Zeyd b. Sébit, Ubey b. Ka‘b, Abdullah b. Mes‘ad
ve Abdullah b. Amr b. As tefsir konusunda en fazla s6z soyleyen
sahabilerdir. Arap olmayanlarin Islam’a girdigi donemde tefsirle
mesguliyet artmistir. Ciinkt Kur’an'in anlamlarinin onlara agik-
lanmasiyla yiiz yiize kalinmig ve tefsir tibiinden itibaren yayil-
maya baslamigtir. Onlarin bu alanda en meshurlar1 Micahid ve
Said b. Ciibeyrdir. Tefsir, Islami ilimlerin gergekten bagi ve en
sereflisidir.

Bu ilmin derlenmesine gelince o konuda ilk defa Abdiilmelik
Ibn Ciireyc el-Mekki (6. 150/767) eser vermistir. O, birgok ayetin
tefsirinde kitap yazmis ve bu alandaki rivayet ve bilgileri derle-
mistir. Onun rivayetlerinin ¢cogu Ata (6. 114/732) ve Miucahid
(6. 103/721) gibi Ibn Abbas'in (6. 68/687-88) ogrencilerinden
gelmektedir. Bagka tefsirler de derlenmis ve icerdikleri rivayetler
Ibn Abbés’a nispet edilmis, ancak hadisciler onlarin dogrulugu
hakkinda baz: elegtirilerde bulunmuglardir. Bunlar Muhammed
b. es-Saib el-Kelbinin (6. 146/763) Ebt Salih kanaliyla Ibn
Abbas’tan aktardig1 tefsirdir. Adi gecen Eba Salih yalancilikla
itham edilmis, hatta kendisine Fars¢a “cok yalan soyleyen” an-
laminda “durdg zen™ lakab: verilmistir. Bu kanaldan gelen ri-
vayetler en zayif rivayetlerdir. Buna Muhammed b. Mervan es-
Stiddi’nin rivayeti de eklenirse tam bir yalan zinciri olugmaktadur.
“Yalan zinciri” ifadesiyle “altin zinciri” diye niteledikleri kanalin
ziddin1 kastetmektedirler. Altin zinciri dedikleri rivayetler, Malik
(6. 179/795) ve Nafi* (6. 117/735) kanaliyla Ibn Omer'den ge-
lenlerdir. Ibni1-Kelbi'nin aslen Yahudi iken Miisliiman olan ve
g halifeyi kinayip Hz. Ali’yi sevmekte agir1 giden, “Ali 6lmedi,

26 Metinde “diirdgdet” olarak gegmektedir, ancak —miiellifin bu konuyla ilgili olarak dip-
notta referans gosterdigi Kurtubi’nin tefsirinde de gectigi lizere— dogrusu yukaridaki
gibi olmalidir. Bk. Kurtubi, el/-Cdmi * li-Ahkami’'l-Kur 'dn, 1-XX, nsr. Ahmed el-Berd{ini
ve Ibrahim Itfiyyis, 2. Baski, Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964, I, 36.

DurGg zen (0} '@);) Farsca bir kelime olup yalanct anlamma gelir. Bk. Kisrai, Sakir,
Kamasu’l-Farisi-’ Arabi, Daru’l-‘Arabiye li’l-mavsa’at, Beyrut 2014, s. 227. (Cev.)
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diinyaya geri donecek” diyen ve hatta onun ildh oldugunu ileri
surdigi belirtilen Abdullah b. Sebe’nin arkadaglarindan oldugu

sOylenmistir.

Mukatil'in (6. 150/767), Dahhak'in (6. 105/723) ve Ali b.
Ebi Talha el-Hasimi'nin (6. 143/760) rivayetleri de vardir. Hepsi
de Ibn Abbastan gelmektedir. Bunlarin en sahihi Ali b. Ebi
Talha’'nin rivayetidir. Buhari’nin (6. 256/870) SahiF'inin tefsir bo-
limiinde senetsiz sekilde (: muallak) naklettigi rivayetlerde da-
yandig1 kanal budur. [Suyiti de] e/~I#kin adli eserinde Buhari'nin
Ali b. Ebi Talha kanaliyla Ibn Abbas'tan zikrettigi o rivayetlerin
hepsini Kur'an sarelerinin sirasin1 gozeterek aktarmistir. Ozetle
rivayet uyduran sahtekarlar ve isittiklerini birbirine katip karigti-
ran kisiler, yaptiklar1 isi saglam gostermek icin Ibn Abbas'in riva-
yetlerini istismar etmislerdir. Zaten insanlar bilinmeyen her nadir
is ve haberi o konuda en ¢ok gohret yapmuis kisiye nispet etmeyi
adet edinmiglerdir.

Hz. Ali’ye isnat edilen rivayetler de vardir. Cogu uydurmadir.
Ancak Buhari’nin Sahib’indekiler gibi saglam bir senetle gelenler
miustesnadir. Clinkit Hz. Ali'nin Kur’an hakkinda derin anlayis-
lar1 vardi. Nitekim Buhéri’'nin Sahifinde Eba Cuhayfe’nin (6.
74/693) soyle dedigi gegmektedir: Ali'ye “Sizde Allah’in Kitab’s
disinda vahiy var midir?” diye sordum da soyle cevap verdi: “Hayur!
Taneyi yarip ruhu yaratan Allah’a yemin olsun ki, Allah’in Kur’an
hakkinda kigiye verdigi anlayis diginda bir sey bilmiyorum!”?’
Daha sonra alimler Kur’an tefsirinde birbirini takip ettiler. Her
grup, takip ettigi bir yol tutup hoslandig1 bir mesrep edindi.

Kimi seleften gelenleri nakletme yoluna gitti. Bu konuda ilk
eser veren Malik b. Enes’tir (6. 179/795). Suytti’'nin 6grencisi
Davadi (6. 945/1539(?]) de Tabakatu’l-Miifessirin adli eserinde
ayni tarzi takip etti. [Kadi] ‘Iyad (6. 544/1149) da [Tertibu'l-]
Medarik adli eserinde bunu 6zetleyerek verdi. Bu metodu takip

27  Buhari, Diyet, 23, 30.
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edenlerin insanlar nezdinde en meshur olani Muhammed b.
Cerir et-Taberidir.

Ebu Ishak ez-Zeccac (6. 311/623) ve Ebt Ali el-Farisi gibi
kimileri de fikir ve diigiince yolunu tuttu. Cogu ise Israiliyyattan
kissalar aktarmaya meftun oldu, kitaplari uydurma rivayetlerle
doldu. Ta ki ayn1 asirda iki degerli alim geldi. Biri doguda yetisen
el-Kegsaf adli eserin miellifi Allime Ebd’l-Kasim Mahmid ez-
Zemabhgert, digeri de batida Endiliiste yetisen ve e/~-Mubarreriil-
Veciz ad1 verilen tefsiri yazan Seyh Abdiilhak Ibn Atiyyedir (6.
541/1147). Her ikisi de ayetlerin manasina derinlemesine dalar,
Arap kelamindan deliller getirir ve mufessirlerin gortslerini akta-
rirlar. Ancak edebiyat (: belagat) ve Arapca Zemahseride daha 6n
planda, seriat konulari ise Ibn Atiyyede daha baskindir. Bununla
birlikte ikisi de bir kapinin iki kanad: gibidirler ve kendilerinden

sonra gelen akil sahiplerinin kaynagidirlar.

[IL. Te'vil]

Miifessirler te’vil kelimesinin ménasini agiklamay: 4det edin-
misler, onun tefsirle ayni veya ondan daha dar veyahut ondan ta-
mamen farkli olup olmadigini aragtirmislardir. Bu konuda s6ziin
esas1 sudur:

Kimi éalimler bu iki kavrami esit gormuslerdir. Sa‘leb
(6. 291/904), Ibni’l-A‘rabi (6. 231/846) ve Ebta ‘Ubeyde (6.
209/824[?]) bu gortse varmigtir. Ragib'in ifadesinden ilk bakista
anlagilan da budur.

Kimi élimler de tefsiri s6ziin agik méanasina, te'vili ise farkli
anlamlara gelebilecek olan kelimelere (: miitegabih) has kilmugtur.
Bunlarin bir kismi soyle demigtir: Te'vil; kelimenin bir delil se-
bebiyle agik olan ménasindan ¢ikarilip ona tagiyabildigi bagka bir
mananin yiklenmesidir. Bu, kelimenin ustl-i fikihtaki anlamidur.
Buna 6rnek olarak sunu vermek mimkindiir: “g,;:;j\ e Lfd\ Sl
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Oliiden diriyi ¢ikar™ ayeti, kusun yumurtadan gikarilmastyla

agiklanursa fefsir olur. Kafirin neslinden Miislimanin gelmesiyle
agiklanirsa ze*vi/ olur. Bu konuda dikkate alinmaya degmeyen bag-
ka gortsler de vardur.

Bunlarin hepsi terimlerden ibarettir. Terimlerde ise tartigma
olmaz. Ancak dil ve riayetler birinci goristi desteklemektedir.
Cinki te'vil, “bir seyi amaglanan hedefe dondiirmek”anlamindaki
“J31” fiilinin masdaridir. Kelimeden amaglanan hedef de onun an-
lam:1 ve s6z sahibinin onunla kastettigi méanalardir. Boylece te'vil,
tefsirle ayni olur. Ancak o, yalnizca gizli ve soyut bir méinanin
actklandigy yerlerde kullanilir. Nitekim A‘sa (6. 7/629 [?]) soyle
demigtir:

(el el CE g, JSE et J3k L T e

“Onun sevgisi ilkbaharda dogup geliserek baskalarin: yanina
yoldas eden deve yavrusu gibi evrilip biiyii i

Yani o kadinin agkinin tefsiri/agiklamas: soyledir: Baglangicta
kalbinde kii¢iik bir yer tutuyordu. Ancak orada durdukg¢a tipks
ilkbaharda dogup serpilmis ve biiytyerek kendisine eslik eden
yavrusu olmus bir deve yavrusu gibi biytiytip gelisti. Bu agikla-
may1 Eba ‘Ubeyde yapmustur.

Yice Allah “S\JUL, ] u;,ls,.» &/ Illd onun te’vilini mi bekliyorlar?™®
buyurmustur. Bu ifade ile “onun actklamasini ve ondan kastedile-
ni mi bekliyorlar” anlami kastedilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
Ibn Abbas’a séyle dua etmistir:

“J;,U\ le; UJJJ\ & i v,g_U\/Allah1m' Onu dinde derin kav-
rayis sahibi kil ve ona te'vili 6gret!”!

28  el-En‘am 6/95.

29 A‘sa, Divinu’l-A ‘sa el-Kebir, sth. Muhammed Hiseyin, Mektebetii’l-Adab, ts., . 113.
30 el-A‘raf 7/53.

31  Ahmed ibn Hanbel, Miisned, IV, 225 (No: 2397).
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Hz. Peygamber (s.a.v.) bu duasinda Kur’an'in anlamlarinin
ona 6gretilmesini istemistir.

Hz. Aige’nin rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
rikada iken “Allahim! Rabbimiz! Seni hamd ile tesbih ederim
(6verek noksanliklardan arindiririm)! Allahim! Beni bagisla!” sek-
linde dua ederek Kur'an's te'vil ettigi, yani “s jaxzals i) assw C"‘“ﬁ/
Rabbini hamd ederek tesbib et ve ondan bagislanma dilel’ ayetini
uyguladig: yer almaktadir.*® Bu sebeple duasinda tesbih ve hamd
kelimelerini bir arada kullanmig, Rab kelimesini zikretmis ve ba-
gislanma dilemistir. Hadisi nakleden Hz. Aige’nin “te’vil ederdi”
sozl agikea gostermektedir ki, Hz. Peygamber (s.a.v.) ayeti agik
anlamiyla yorumlamis ve onu —Hz. Omer ve Ibn Abbas’in anla-
dig1 gibi— nubiivvet zamaninin son bulmasina ve vefatinin yak-
lagmasina yonelik bir isaret olarak degerlendirmemisgtir.

32 en-Nasr 110/3.
33 Bubhari, Tefsir, 110/2.






IKINCI MUKADDIME
TEFSIR iLMININ DAYANAKLARI

“Bir ilmin yardim almas: (: istimdadi)” ile o ilmi derleyenler
nezdinde onun kendinden 6nceki bir kisim bilgilere bagl olmas:
kastedilir. Ta ki o bilgiler o ilmin saglam bir sekilde derlenmesine
yardimect olsun. Bu durum, bir ilmin zikredilen 6zellikteki bilgi-
lere ihtiyacinin ondan medet ve yardim istemesine benzetilmesi
yoluyla terminolojide istimdad olarak isimlendirilmigtir. Medet
yardim demektir. Bu kelimenin fiilini istek anlami iceren . ve
< harfleriyle birlestirmislerdir. Bir ilimde zikredilen her sey me-
det ve yardim sayilmaz. Aksine bir ilme medet ve yardim eden
bilgiler, o ilmin kendisine bagli oldugu bilgilerdir. Fahruddin er-
Rézi'nin (6. 606/1209) Mefitihu'l-Gayb adli eserinde yaptig1 gibi
bir ilimde detayl a¢iklamalara girilip bagka ilimlerin konularinin
zikredilmesine gelince; o acitklamalar o ilme yardimer bilgiler-
den sayilmaz. Bu tiir agiklamalarin bir sinir1 ve kurali da yoktur.
Aksine mifessirlerin yaptig1 agiklamalarin genisligine ve dolayli
olarak girdikleri konulara gére degisiklik arz eder. Arap olsun ya
da olmasin bir miifessir i¢in tefsir ilminin yardim alacag: hususlar
Arap dili, rivayet bilgisi, ahbaru’l-Arab (niizal ¢ag1 Araplarinin
yagayusi ile ilgili bilgiler) ve ustil-i fikihtan (Islam hukuk metodo-
lojisi) olusmaktadir. Keldm ve kiraat ilimlerinin de bu ciimleden
oldugu séylenmistir.

Arap dilinden maksat, Araplarin s6zleriyle kastettiklerini ve
edebiyatlarini bilmektir. Bu bilgi, Kur’an'in nazil oldugu ¢agdaki
Araplarda oldugu gibi tabii ve dogustan elde edilmis olabilir.
Araplarla konugup pratik yapmis veya dil ilimlerini aragtirip
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tasnif etmis kisilerde oldugu gibi sonradan elde edilip 6grenil-
mis de olabilir.

Kur'an Arapcadir. Bu sebeple onu anlamanin yolu Arap
dilinin kurallarini dikkate almaktan geger. Aksi halde Arap ol-
mayanlar icin hata ve yanlis anlama s6z konusu olur. “Arap dili
kurallar1” ifadesiyle Arap diliyle ilgili ilimlerin tamamini kaste-
diyoruz. Bunlar ligat (sozlik), sarf (kelime bilgisi), nahiv (cimle
bilgisi), meani (s6zli durumun geregine uygun sekilde dizip soy-
lemekle ilgili ilim) ve beyandir (soziin hakikat, mecaz ve kinaye
gibi degisik yollarla séylenmesinden bahseden ilim). Bunlarin
otesinde Araplarin hitabet ve siirleriyle ediplerinin sozlerindeki
usltiplardan elde edilen kullanimlar vardir. Halis Arap olmayanlar
nezdinde deléleti agik olmayan 4yetlerin ménalarina iligkin dil-
cilerin anlayiglarindan temsil ve tefsire bir alistirma yerine gegen
hususlar da yukarida gegenlere dahildir. [Zemahgeri] e/-Kessifta
soyle demistir:

“Allah’in parlak kitabini ve tstin keldmini tefsir eden mi-
fessirin, s6ziin en gizel ve en belagatli (etkileyici) halde bulunu-
sunu ve onunla her tirli kinamadan uzak bir sekilde (benzerini
soyleme konusunda) meydan okumanin gerceklestigini bilme-
si gerekir. Miufessir dilin durumlarini bilmezse séziin dizilis ve
belagatini bilmekten fersah fersah uzaktir!”

Beyan ve medni ilimlerinin tefsir ilmine fazlaca 6zgi bir
durumu vardir. Clinkd bu iki ilim Kur’an belagatinin 6zellikle-
rini ortaya ¢itkarmaya vesiledirler. Bu sebeple bu iki ilim 6nceleri
Kur'an'in essizliginin delilleriyle ilgili ilim (: ilma delaili’l-i‘caz)
olarak isimlendirilirdi. [Zemahseri] e/-Kegsifta soyle demistir:

“Tefsir ilmini ele alip onun hakkinda fikir ytriitmek her ilim
sahibi i¢in mimkin degildir. Fakih fetva ve ahkdmda akranlarina
ne kadar fark atsa, kelimci kendi sanatinda dinya ehline ne ka-
dar ¢alim satsa, kissa ve rivayet toplayicis: Ibni’'l-Karyeden daha
glclii hafizaya da sahip olsa, vaiz Hasan-1 Basriden daha etkili
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de vaaz etse, nahivci nahvi Sibeveyhiden bile daha iyi bilse, dilci
cenesinin butiin giiciyle ne kadar liigat parcalasa tefsir yoluna gi-
rip onun zorluklarini gégiisleyemez, onun hakikatlerine dalamaz.
Bunu yalnizca Kur'an'a 6zgt iki ilim olan; beyan ve meani ilim-
lerinde mehiret sahibi olmus ve bagkalarina fark atmis kimseler
bagarabilir.

[Zemahgeri] Zimer saresinde bulunan “Gihas Sizleslls
traz/ Gotkler onun kudret eliyle diiriilmiistir™* ayetinin tefsirinde de
soyle demistir:

“Kur’an ayetlerinden nice ayet ve Peygamber’in (s.a.v.) hadis-
lerinden nice hadis vardir ki, onlara zayif te’vil ve agiklamalarla
zulim ve haksizlik edilmigtir. Ciinkii onlar1 te’vil eden kiginin bu
ilimde behresi yoktur, 6niinti ardindan ayiramaz.”

Zemahgeri burada soziind ettigi ilimle beyan ilmini kasteder.
Sekkaki (6.626/1229) de Miftihw'l-Ulizm adindaki eserinin G¢tin-

cl kisminin mukaddimesinde g6yle demektedir:

“Zikrettigimiz hususlarda su uyar: vardir: Hakim (hikmet sa-
hibi) olan Allah’in kelamuiyla kastettigini tam anlayacak kisi su iki
ilme (meani ve beyan) ¢ok muhtactir. Yazik, yazik o kimseye ki
tefsir ilmini ele alir da o iki ilimde yayadir!”

Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) serhinde s6yle demistir:

“Stiphesiz, Kur'andaki séz diziminin 6zellikleri baska s6z-
lerin ozelliklerinden daha fazladir. Onlara vakif olmak isteyen
kisi fitraten belagat sahibi degilse bu iki ilmi 6grenmesi gerekir.
[Sekkaki,] Allah’in diger isimleri arasindan ozellikle ‘Hakim’ is-
mini zikretmekle ¢ok isabetli bir tercihte bulunmustur. Ctnki
hikmetli olanin sozii, biiyiik amaglar1 ve yiice anlamlari igerir.
Onlarin hepsine veya ¢oguna vakif olmak ancak s6ziin belagatiyle
ilgili kurallarda pratikler yapmakla miimkin olur. ‘Uyart’séziinde,
Allah’in kastina vakif olmak isteyen kisinin bu ilimleri bilmesi

34 ez-Ziumer 39/67.
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gerektigi, ancak onun bu gereklilikten gafil bulunabilecegine isa-
ret vardir. ‘Yazik, yazik’ s6zii muhatapta nefret uyandirmak i¢indir.
Cinkid bu iki ilmi bilmeyen kisi Kur'an tefsirine kalkisip onun
inceliklerini ¢ikarmaya giristiginde genellikle hata eder. Nadiren
isabetli agiklamalar yaparsa da bu ise kalkismakla hata etmigtir”

Sekkaki'nin “Hakim olan Allah’in muradinin tamami” s6ziiy-
le kastedilen, Allah’in Kur’andan kasdettiklerinin tamamini bil-
mektir. Bu, hedef biiytik olsun ve ¢okea incelik ¢ikarilsin diye ola-
bilir. Bdylece herkes Allah’in muradina olabildigince vakif olmak
i¢in ¢abalar. Ya da o ifadeyle kastedilen sey, belagat alametlerinin
gosterdigi manadir ki o da — aragtirmaya gore— durumun gerek-
tirmesiyle sdylenen sozle sinirlidir. Bunlarin hepsi de sonsuzluk
ihtimalini tagir ve 6grenme konusunda kigiyi biitiin glictini har-
camaya sevk eder. Insanlar bu konuya vakif olmakta tabiatlarinin
safligina ve bilgilerinin ¢okluguna gore farklilik arz ederler. Ebi’l-
Velid Ibn Riisd (6. 520/1226), “Arap diline ihtiya¢ yoktur” diyen

kisiye cevap verirken aynen goyle demistir:

“Bunu sdyleyen kisi cahilin tekidir. Bundan vazgegsin ve o
soziinden tovbe etsin. Ciinkii diyanet ve Islam iglerinden hicbi-
ri Arap dili olmaksizin sahih olmaz. Yiice Allah Kur'ans “Apagik
Arap diliyle’® indirdigini buyurmaktadir. Ancak o kisinin bu sézii
dini konusunda bir hinlikten dolay:r séyledigi gorilirse durum
bagkadir. O zaman yonetici, onu bu s6zii sebebiyle kendi takdirine
gore cezalandirmalidir. Ciinki biiytik bir s6z etmigtir.”

Sekkaki’nin “Allah’in muradinin tamami” ifadesiyle kasti, s6-
zin igerdigi 6zel manalardir. Yice Allah'in “Ax 26/ Yalniz sana
kulluk ederiz’® buyrugunu “Biz sana kulluk ederiz” seklinde tefsir
eden kisi muradin tamamina vikif olmamistir. Clinkli nesnenin
fiilin 6ncesine alinmasinin gerektirdigi manay: ihmal etmistir.

35  es-Suard 26/195.
36 el-Fatiha 1/5.
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[Sekkaki] Miftihin beyan béliminin sonunda sdyle

demigtir:

“Tetsir konusunda Allah’in keldmiyla kastinin ne oldugunu
ustl-i fikih ilminden sonra meani ve beyan ilimleri kadar topar-
layic1 bir ilim yoktur. Mitegébihlerin te’vilini ele almada o ikisin-
den daha yardimecz, incelik ve sirlari anlamada onlar kadar faydal,
Kur'an'in egsizliginin tstiindeki pegeyi onlar kadar agict bir ilim
de yoktur. Kur’an ayetlerinden nicesini goriirsiin ki, bu ilimlerin
erbab1 olmayan kimselerin elinde haksizliga ugrams, suyu ve rev-
naki heba edilmistir. O kimseler o ayetleri uygunsuz sekilde ele
almglar ve onlara kastedilmeyen anlamlar ytiklemislerdir.”

Seyh Abdiilkahir (6. 471/1078-79) de Delailiil-Iiz adinda-

ki eserinin hitkmi mecaz kisminin sonunda soyle demistir:

“Tefsiri bilgisizce ele alan kimselerden bir toplulugun adeti;
mecazi ve temsili kelimeleri hakiki anlamda degerlendirmeleri,
boylece méanay1 bozup maksad: gegersiz kilarak hem kendileri-
ni hem de onlar: dinleyenleri belagatin deger ve serefini bilmek-
ten alikoymalaridir. Kelimelerin degisik anlamlarini zikretmeye
baglayip onlari faydasiz bir sekilde uzattiklarinda agmis olduk-
lar1 cehalet kapisini ve yakmig olduklar: dalalet odununu bol bol
gortrsin!”

Araplarin kullanimlarina gelince; onlarin hitabet, siir, ataso-
zii, kullanageldikleri ifadelerden ve konugmalarindan yararlan-
maktir. Béylece Arap olmayan kiside, pratikleri sayesinde hilis
Arabin tabiat ve seciyesi yerine gegen bir zevk olusacaktir. Zevk,
oyle bir keyfiyettir ki ruh onunla etkileyici s6ziin meziyet ve nite-
liklerini algilar. Ayni zamanda hocamiz olan bakan dedemiz soyle
demistir:

“Zevk, belagat sahiplerinin kullanimlarini aragtirmak suretiyle
ortaya ¢ikar. Kullanim kaynaklarini aragtirmas: ve belagatin zirve-
sine ulagtigindan emin olunan sozler Gzerinde digtinmesi suretiyle
Arap olmayan kigide de zevk olugur. Zevki bildigini ileri siirmek,
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ancak seckin kisilerden kabul edilebilecek bir iddiadir. O, edebi

sozler Uzerindeki yogunlagmanin derecesine gore artar veya azalir”

“Belagatin zirvesine ulagtigindan emin olunan” sartini zikret-
tigi icin helal olsun ona! Pratik yapan kisinin, etiit ettigi Araplarin
sozlerinden segme yapmas: gerektigine isaret ediyor. Bu sart1 ta-
styan sozler, bu sdhanin erbéb: arasinda belagatine gahitlik edilen
Muallakit, Hamase, Nehciil-Belaga, Makimatu'l-Hariri, Resdil-ii
Bedi‘v’z-zeman gibi eserlerdir.

Miftah miellifi bildirim ifadeleri (: haberi isnad) ile ilgili du-
rumlari ele almadan hemen 6nce s6yle demektedir: “Bir sanatin
esas ve detaylari tamamen akla dayali olsa bile ona yeni giren ki-
sinin ondan zevk alma konusunda bastan beri onun i¢inde yetisen
kisi gibi olmas: gerekmez. Herhangi bir sanatta durum béyle iken
sonradan konulmus hiikiimlere ve aligmaya dayali kabullere daya-
nan bir sanatin durumu nasil olabilir? Oyleyse meani ilmine yeni
giren kimsenin —heniiz zevki yoksa— zevkin gerekleri tedricen
olusana kadar baz: fetvalarda ehlini taklit etmesinde bir sakinca
yoktur.”

Bu sebeple, yani zevki olusturmak veya olgunlastirmak i¢in
miufessir, baz1 konularda yette kastedilene siirden bir beyitle veya
Araplarin sozlerinden bir 6rnekle delil getirmekten miistagni ka-
lamaz. Boylece ména gizli kaldiginda kendi zevkini olgunlagtirir,
problemli konularda zevki kemale ulasmamis muhatab: veya 6g-
renciyi ikna eder.

Bu — demin soyledigimiz gibi— Arap dili kurallarinin 6te-
sinde bir durumdur. Bazi ménalarin agilimi ve aklin onlara yat-
mast belagat ilmi ile olur. Kur’an'in anlamlarinda gérilen iki ihti-
malden birinin digerine Ustiin gelmesi de onun sayesinde olur. Su
ornege bu gozle bir bakar misin?

U V5 e Vi R0 B 38 e 35 5 Y AT Gl
U o/ Ey miiminler! Bir topluluk diger bir toplulugu alaya almasin.
Belki de onlar, kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da kadinlar:



TEFSIRE GIRIS 41

alaya almasinlar”™ dyetinin tefsirine vakaf olan kisi, -L.; ¥ 5 “kadin-

lar”kelimesinin ¢ ;5 “topluluk”kelimesine bagimsiz atif veya 6zelin
genele atf1 olabilecegini gérir. Mifessir bu konuda Ziitheyr'in su
beytini delil getirir:

“Bilmiyorum, bilecegimi de sanmuyorum.: Ali Hisn
erkek midirler (kavm), yoksa kadin mi 2’

Ayette s6z konusu olanin 6zelin genele atfi degil de bagimsiz
atif olduguna akli nasil da yatar?

Keza Kur’an't yorumlamaya yoénelen kimse “(;.'i.., 52 | Pidl 3/
Bagsinizi meshedin™ ayetinin tefsirini incelediginde de o harfinin
tekit (pekistirme), ba‘ziyet (butiintin pargasini gosterme) veya alet
i¢in olabilecegini gortp tereddiide diiser.  harfinin bagina geldi-
gi kelime nesne oldugu i¢in tekit ihtimaline akli yatmaz. Ancak
Nabiga'nin (6. 604 [?]) su beyti delil getirilince durum degisir:

UesIite s s sty st 55N gl ) 5251 A

“Hayir ve iyilikler senin olsun! San ve serefin sahikasindaki
yegdne kimse olarak (6lir de) yer senin dizerini orter ve insanlarin
en nasiplisi dahi aksayarak yiiriiyen bir at gibi olursa bile’*

37  el-Hucurat 49/11.

38  Ebi’l-Abbas Sa‘leb, Serhu Divani Ziiheyr b. Ebi Siilmd, nsr. Hana Nasr el-Hitti, Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 2004, s. 81.

39  el-Maide 5/6.

40  Nabiga, Divdnu 'n-Nabgati 'z-Ziibydni, nsr. ibn Asr, es-Sirketii’t-Tinisiyye, 1976, s. 116.
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A's@nin su beyti de delil getirilebilir:

(Jadly J5a3 Jgien 0135 o6 sl (34 fias LSS

‘Hepimiz dsikiz, hepimiz sevdigine sevdali; uzak olan, yakin
olan, tuzagina diisiiriilecek olan, tuzagina diismiis olan. ..

Bu beyitleri goriince te’kit ihtimali gliglenir ve o harfinin
te’kit anlami vermek lizere nesnenin basina getirilmesinin kulla-
nimda takip edilen bir yol oldugu anlagilir.

Edebiyat 6nderleri rivayet eder ki, Hz. Omer minberde “i
i e V.E.J.;-L/ Yoksa Allahin kendilerini yavas yavas tiketerek
cezalandirmayacagindan emin mi oldular” ayetini okumus, son-
ra insanlara “yavas yavas tiketmek (tehavvif)” kelimesinin anla-
mini kastederek “Bu ayet hakkinda ne diyorsunuz?” diye sormus.
Hiizeyl kabilesinden bir ihtiyar ayaga kalkip su cevab: vermis:

—Bu kelime bizim lehgemizdedir. Tahavvuf “eksiltme” anla-
mina gelir.

Hz. Omer:

- Araplar bu anlami bilirler mi?

Ihtiyar:

- Evet. Ebta Kebir el-Hiizeli s6yle demistir:

(o) G a2 558 B30 S 15,5 S0l L o)l B350

« Tasidig yiik o deveyi zayiflatip horgiiciinii eksiltti.

Tipk: egenin ud agaciny eksilttigi gibi”43

41  A‘sa, Divanu’'l-Asd el-Kebir, s. 57.

42 en-Nahl 16/47.

43 Sairin bizim miiracaat ettiimiz divaninda ve Hiizeyl kabilesi siirlerini derleyen Ebi
Said es-Siikkeri’nin Serhu Es ‘ari’l-Hiizeliyyin’inde beyti bulamadik. Sihah’ta ilk donem
Islami sairlerinden Zii’r-Rumme’ye nispetle zikredilmistir. Bk. Cevherd, Sthdh, 1-VI, nsr.
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Hz. Omer:

- Divaniniza iyi sarihn ki sagmayasiniz. Sizin divininiz
Arap siiridir. Onda Kitab'inizin tefsiri ve dilinizin anlamlar:
vardir.

Ibn Abbas'in da soyle dedigi nakledilir: “Siir, Araplarin
divinidir. Allah’in onlarin diliyle indirdigi Kur'an'in bir kelime-
si bize kapali gelirse onu Arap siirinden arastiririz.” Ibn Abbas,
Kur’'an kelimelerinden birinin ménasi soruldugunda ¢ogunluk-
la o kelimenin gectigi bir siir okurdu. Kurtubi séyle demistir:
Ibn Abbas'a “Onu ne uyku alir ne de uyuklama™* ayetindeki “sine
(uyuklama)” kelimesinin anlam1 soruldu. Ibn Abbas Ziheyr'in su
beytini okuyarak cevap verdi:

(ol 3 00l V5ol Vs ol L b i Y
“Gece boyunca onu uyuklama almaz, wyumaz.
Isinde bir kusur da yoktur™

Ikrime’ye “zenim” kelimesinin ménasi soruldu da “o zina
mahsuliidir” cevabini verdi ve su beyti okudu:

Gl o cmm 53 8V B el e Gmy e

“Babasinin kim oldugu bilinmeyen biridir. Anast
kaltaktir, kendisi de serefiyle (1) dviiniir bir algak!™

Rivayet edilir ki, Ahmed b. Hanbele (6. 241/855) Kur'an'in
anlamini agiklamak i¢in bir beyti 6rnek getiren bir kisinin du-
rumu sorulmus da “Bu benim hosuma gitmez” cevabini vermis.

Ahmed ‘Abdiilgafiir Attar, Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1987, TV, 1359. (Cev.)

44 el-Bakara 2/255.

45 Sairin divaninda bu vezin ve kafiyede bir kaside varsa da i¢inde bubeyti tespit edeme-
dik. Bk. Ebi’l-Abbas Sa‘leb, Serhu Divdni Ziiheyr b. Ebi Siilma, s. 203. (Cev.)

46  Beyti aradigimiz kaynaklarda bulamadik. (Cev.)
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Bu sasirtic1 bir rivayettir. Eger dogru ise herhalde siirin, —baz
sapkinlarca yapildig: gibi— Kur’an kelimelerinin saglamligini is-
patlamak tizere zikredilmesinin hos olmadigini kastetse gerektir.

Rivayet edilir ki, sapkinlikla itham edilen Ibni’r-Ravendi
meghur dilci Ibnil-A‘rabi’ye (6. 231/846) “Araplar ‘takva elbise-
47 der mi?” diye sormus da Ibni’'1-A‘rabi su cevabi vermis: “Bu
ifade de bir mahzur yok, bu ifadede bir mahzur yok! Ama Allah
biitlin insanlar: kurtarsa bu kafay: kurtarmaz. Ey Ibniir-Ravendi!
Tut ki Muhammed’in peygamber oldugunu inkar ediyorsun, diiz-
glin konusan bir Arap olugunu da mi inkar ediyorsun?”

Bazi ayetlerin manalarimin anlagilmasinda selefin bir kis-
mindan kendi kullanim kurallarina gére aktarilanlar da Arapca
kullanimin ¢ergevesine girer. Nitekim Imam Malik Muvatta'inda
Urve b. Zibeyr'in (6. 94/713) soyle dedigini rivayet etm1§t1r
Heniiz kiigiik yasta oldugum giinlerde Aige’'ye sordum: “Gall o)

Lig ,u,h“nmcum,u\ﬂ@\@uwmfwwwgb/
Supbe yok ki, Safd ile Merve Allah'in koydugu nisanlardandi. Her
kim Beytullah’s ziyaret eder veya umre yaparsa onlar: tavaf etmesin-
de kendisine bir giinah yoktur”*® ayeti hakkindaki gorisin nedir?
Onlari tavaf etmeyen kisiye hicbir vebal yoktur. Aise su cevabi
verdi: “Hayir! Senin dedigin gibi olsayd: ayetin ifadesi “onlari ta-
vaf etmemesinde bir giinah yoktur” seklinde olurdu. Halbuki bu
ayet ensar hakkinda inmigtir. Onlar Menat putu i¢in kurban ke-
serlerdi. Menat Kadid yoniindeydi. Safa ve Merve arasinda tavaf
etmekte sikint1 duydular. Islaim gelince Restlullaha bunu sordular
da bu dyet onun tizerine indi” Béylece Hz. Aise Urve’ye oncelikle
mananin onun vehmettigi gibi olmas: halinde Araplarin kullanim
seklinin nasil olacagini agikladi. Sonra da onun “bir giinah yoktur’
ifadesinden kaynaklanan stiphesinin sebebini agikladi. Bu ifade
gorintgte Safd ve Merve arasinda gidis gelis (: say) yapan kisinin

47  el-A‘raf 7/26.
48  el-Bakara 2/158.
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vebalde olmadigini, onun fiilinin gereklilik degil serbestiyet icer-
digini gostermektedir.

Rivayetlerle kastedilene gelince; bunlar Hz. Peygamber'den
(s.a.v.) Kur'an'in bazi ayetlerindeki problemli (: miigkil) ve 6zli
(: mtcmel) ifadelerle kastedilenin aciklamasina dair aktarilanlar-
dir. Bunlar oldukga azdir. Ibn ‘Atiyye, Hz. Aise’nin soyle dedigini
aktarmigtir: “Restilullah Kur'an'in sayili ayetlerini tefsir ederdi.
Onlari ona Cibril 6gretmisti”. bn Attiye, Hz. Aise’nin bu soziini
soyle agiklamigtir: “Bunun anlami gudur: Hz. Peygamber’in agik-
lamalari, Kur'an'in gaybla ilgili haberleri ve onun 6zli ifadeleri
hakkindadir. Clinkii bunlari bilmenin yolu yalnizca vahiydir (:
tevkif)” Ben de soyle derim: Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tevkifi ol-
mayan tefsiri de vardir. Nitekim ‘Adi b. Hatim’e (6. 67/686) beyaz
ve siyah ipligin® gecemn 51yah11g1 ve gunduzun beyazlig1 oldu-
gunu agtklamig ve ona “s5Ls )J\ J’J &Gy / Semn yastigin kalinmasl”
buyurmustur. Bagka bir rivayette de “G&l _a &) | /Senin kafan
kalimmas!” buyurdugu aktarilir.® ’ /

Rivayetlerden bir kismi da vahyin indigi olaylar icerisinde ya-
samis olan sahabeden aktarilanlardan olusmaktadir. Bunlar sebeb-i
nizal ve nasih-mensthun (bir hitkmi kaldiran ayetlerle hikmi
kaldirilan ayetler) agiklanmasi, kapali ifadelerin (: miibhemat) tef-
siri ve akli gortsin degil de Hz. Peygamber'den (s.a.v.) yapilan ak-
tarimlarin esas alinmasi gereken konularin izahi gibi hususlardir.
Bu,“/ V‘@"l’ o yars\gazaba ugramislar™ ile kastedilenin Yahudiler,
“« sLa mpkzn/ar”sz ile kastedilenin Hristiyanlar oldugu, “;,+5 - 55
l.x_> 5 Calx/Kendisini tek olarak yarattigim o kimseyi bana birak’s3
ayetinde kastedilenin Halid b. Velid’in (6. 21/642) babas1 Velid
b. Mugire el-Mahzimi (6. 1/622) oldugu, “JG LG 5 54.!\ sl el

49  el-Bakara 2/187.

50  Buhari, Tefsir, 2/28.
51  el-Fatiha 1/7.

52 el-Fatiha 1/7.

53 el-Miiddessir 74/11.
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135 Y. & jé‘ﬁ/jyez‘/erimizi inkdr eden ve ‘Bana kesinlikle mal ve
evlat verilecek’ diyen adami gordiin mi?>* ayetinde kastedilenin
As b. Vail es-Sehmi (6. 622) oldugu yéniindeki rivayetler gibidir.
Buhari’nin Sahikhinde Miiddessir sresinin tefsirinde gectigi tize-
re As, bu séziinii sahabeden Habbab b. Eret’le (5. 37/657) arasin-

da meydana gelen bir tartisma esnasinda séylemistir.

Ibn Abbas soyle demektedir: Restlullah’a karg: birbirine arka
¢ikan iki kadinin kim oldugunu Omer’e sormak i¢in yillarca bek-
ledim. Heybeti soru sormaktan beni alikoyuyordu. Nihayet bir
giin cesaret edip sordum da onlarin Hafsa (6. 45/665) ve Alise
oldugunu séyledi.

Sebeb-i nuzdlin tefsir cergevesinde yer almasinin sebebi,
ayetlerden kastedileni agiklamaya yardimci olmasindandir. Yoksa
onunla amag, dyetin méanasinin onunla sinirlandirilmas: degil-
dir. Ciinki sebeb-i nizdl dyetin anlamini sinirlandirmaz (tah-
sis etmez). Takiyytiddin es-Stubki (6. 756/1355) soyle demistir:
“Sebeb-i ntizal hitkmiin kapsamini sinirlamadig: gibi séziin ama-
cinin 6zel olusu da sinirlandirmaz. Bu, 6zel bir ifadeden sonra
onunla ilgili genel bir ifadenin (: ‘4mm) gelmesi gibidir. Bu du-
rumda genel ifadenin sinirlandirilmas: gerekmez. Buna ‘CL" Y
ko Wity sl O Gede/Aralarinda bir sulh yapmalarinda onlara
bir sakinca yoktur. Sulh (diima) hayirhdir.’> ayeti 6rnek verilebilir.”

Sebeb-i niiztlde rivayet edilen olay amaglanmamig bir hu-
susu agikliyor veya onu yorumluyor olabilir. Nitekim Kudame
b. Maz‘tn (8. 36/656) “la #% wblall slass 1547 Gl o 2
\sanlo/ Iman eden wve iyi isler yapanlara tattiklarindan dolay: giinah
yoktur™® dyetinde sarap i¢gme ruhsati vehmetmis ve bu dyeti Hz.
Omere bir mazeret olarak ileri siirmiistii. Rivayet edilir ki, Hz.

Omer Kudame b. Maz‘Gn'u Bahreyn'e vili tayin etmisti. Carad [b.

54 Meryem 19/77.
55  en-Nisa 4/128.
56  el-Maide 5/93.
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Mu‘alla] (6.20/641) Hz. Omere gelip “Kudime sarap icti ve sar-
hos oldu” dedi. Hz. Omer “Bu séyledigin s6ze kim sahitlik eder?”
diye sordu. Cartd “Ebt Hureyre (6. 58/678) benim soyledigime
sahittir” dedi. Ravi olayin tamamini anlatti. Buna gére Hz. Omer,
Kudame’yi sorgulayarak séyle dedi:

- Kudame! Ben sana kirbag cezasi verecegim!

Kudame:

- Iddia ettikleri gibi sarap icmis olsam bile Allah’a yemin
olsun ki senin beni kirbaglamaya hakkin yoktur.

- Nigin?

- Ciinkii Allah “Iman eden ve iyi isler yapanlara tattiklarin-
dan dolay: giinah yoktur™’ buyuruyor.

- Ayette kastedilen anlamda yanmildin Kudame! Eger
Allab’tan sakinsaydin  Allah’in  haram kidig1  hususlardan

kaginirdin!
Baska bir rivayette de Kudame séyle demistir:

- Beni ni¢in kirbaglayacakmigsin? Aramizda Allah’in
Kitab's var!

Hz. Omer:

- Seni kirbaglamami engelleyecek Allah’in hangi hitkmiine
tutunuyorsun ki?

- Allah Kitab'inda “Iman eden wve iyi isler yapanlara tattik-
larindan dolay: giinah yoktur”™® buyuruyor. Ben de iman edip iyi
isler yapan, sonra Allah’tan sakinip ona ibadet edenlerdenim.

Restlullah’la Bedir, Uhud, Hendek ve bagka savaglarda bulundum!

57  el-Maide 5/93.
58  el-Maide 5/93.
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Hz. Omer cevresindekilere dénerek sordu:

- Buna nasil kargilik verirsiniz?
Ibn Abbas:

- “Bu ayetler 6ncekiler i¢in bir mazeret, sonrakiler icin de
bir delil olmak tizere indirildi. Oncekilerin mazereti Allah onlara
sarab1 haram kilmadan 6nce Allah kavu§mu§ olmalar: sebeblyle-
dir. Sonrakiler i¢in delil olugu ise Allah’in }v;” W1 15T 2 @l g
§ 5256 ollar 2l Jos br ﬁb‘}!\) uL@‘}JU ,WJU/E_y iman edenler!
Sarap, kumar, dikili z‘a;/ar, fal ve sans oklar: birer ;eymn isi pisliktir;
bunlardan uzak durun!>® buyurmas: sebebiyledir.”

Ibn Abbas diger dyeti sonuna kadar okuduktan sonra sozle-
rini s6yle stirdiirdi: Eger Kudime iman edip iyi isler yapan, sonra
Allah’tan sakinip ona inanmay stirdiirerek ibadet eden biri ol-
saydi, Allah sarap icilmesini de yasaklamigti, bunun geregini de
yapardi.

Hz. Omer “Dogru séyledin!” diyerek Tbn Abbas™ teyit etti.

Rivayetler immetin bir anlam Uzerinde birlegmesini de (:
icma‘) kapsar. Ciinkii icma‘in mutlaka bir dayanag: olur. T1k kelale
ayetindeki®® “kiz kardes”ten kastedilenin ana bir kiz kardes oldu-
gu konusunda birlesmeleri boyledir. Cuma suresindeki namazdan
kastedilenin Cuma namaz: oldugu da boyledir. Keza “salat” ile
kastedilenin dua degil, bilinen 6zel rikiinler oldugu, zekatla kas-
tedilenin verilmesi gereken belirli mal oldugu da boyledir.

Kiraatlere ise yalnizca bir kiraat agiklanirken digeri ile de-
lil getirildiginde ihtiya¢ duyulur. Bu ihtiyac, sadece ayetteki an-
lamlardan birini tercih ederken ve bir manay: Ustiin tutarken séz
konusu olur. Kiraatin zikredilmesi Araplar’in szlerinden dogru-
luguna giivenilen bir 6rnek (: $ahid) getirmek gibidir. Zira kiraat
meshur ise stiphesiz ki dille ilgili bir delil olur. Sahih bir dayanag

59  el-Maide 5/90.
60  en-Nisa 4/12.
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yoksa (: saz) delil olusu rivayet agisindan degildir. Ciinki bu tak-
dirde rivayeti sahih degildir. Aksine bu durumda onun delil olusu,
okuyucusunun (: kiri’) onu dogru bir Arap kullanimina dayana-
rak okudugunu goéstermesi agisindandir. Clinkii onu okuyanin
ancak Arapgast dizgin biri oldugu bilinirse muteber goriliir.
Bunun drnegi, —el-Kessafta gestigi tizere— “& woxlV/ Ovgii Allah'a
mahsustur”® ayetindeki “hamd” kelimesinin aslinda cimle i¢inde
mef’0l-i mutlak (nesne) olarak manstb (nesne vb. dgelerden) ol-
duguna Hartin el-‘Ateki’nin “el-hamde lillah” seklindeki kiraatiyle
delil getirmeleridir. Béylece ortaya ¢ikmaktadir ki, kiraat Kur’an
kelimelerinin telaffuz edilis ustli olmasi agisindan tefsirden sa-
yilmaz; aksine dille ilgili giivenilir bir 6rnek olmasi bakimindan
tefsir icinde yer alir. Bu bakimdan sozliik (: ligat) bilgisiyle iligkili

olup onun iginde yer alir.

Ahbaru’l-Arab ise Araplarin edebiyatindandir. Onunla mes-
gul olmay:1 bos zannedenlere uyarida bulunmak amaciyla bunu
ozellikle zikrettim. Kur'an'in 6zet gectigi hususlari anlamak-
ta ondan yardim alinir. Ciinkd Kur’an, kissa ve olaylar: 6git ve
ibret olmasi i¢in zikreder, insanlar geceleri onlar1 konusup vakit
gegirsinler diye degil! Ahbaru’l-Arab sayesmde ayetlerln 1§aret et-
tigi ince manalar anlagilir. Mesela “us 5o W3 bl L;.SLS 155555 V3
Gl 553/ 1bligini mglamca biiktikten sonra (oziip bozan kadin gibi
olmayinl"® dyetini ve “s RERY ubw\ up/Ate; dolu hendegin sahip-
leri kahrolsun”® ayetini anlamak bu ayetlerde s6z edilen kisilerin

Araplar nezdindeki kissalarini (: ahbar) bilmeye baglidir.

Usal-i fikha gelince alimler onu tefsirin konusundan say-
mazlar. Ancak emir, yasak ve umum (hikmin kapsamli olusu)
gibi hiikiimleri sayarlar. Bunlar ise ustil-i fikhin konularidir. Béyle
olunca usil-i fikhin bir kismi tefsirin konusu olmus olur. Bu iki
agidan boyledir: Biri ustl ilmine Arap dilinin kullanimi ve onun

61 el-Fatiha 1/2.
62  en-Nahl 16/92.
63  el-Biiric 85/4.
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kaynaklarini anlama yollarindan birgok konunun katilmig olma-
sidir. Arap dili bilginleri bunlara uyarida bulunmay: ihmal etmis-
lerdir. Bunlar fehva® ve methimu’l-muhalefe® gibi konulardur.
Gazzali ustl ilmini Kur’an ve onun hitkiimleriyle ilgili ilimlerden
saymistir. Bu itibarla elbette o tefsirin bir konusu olur. Tkincisi
ise us@l ilmi ¢ikarim (: istinbat) kurallarini dizenleyip agiklar. Bu
itibarla o, mifessirin dyetlerden ser? manalar1 ¢ikarmasi igin bir
aragtir.

Sekkaki’nin demin ge¢mis olan beyan ilminin sonundaki s6-
ziine ve onun sarihleri olan Teftazani ve Ciircani’'nin agiklamala-
rina dayanarak Abdiilhakim (6.1067/1657) ve Alasi, kelam ilmini
tefsirin dayandig: ilimler arasinda saymislardir. Abdiilhakim soyle
demistir: “Tefsir ilmi Yiice Allah’in konugma sifatini ispatlamaya
bagl oldugu i¢in kelam ilmine ihtiya¢ duyar.” Alasi de “Allah hak-
kinda séylenmesi uygun olan ve olmayan sozleri anlamak kelama
bagh oldugu 1g1n > seklinde bir gerekge ileri stirmiistiir. Bununla

“Sxal LAl Je Les sl Rabman arsa isitva etmistir™® gibi Allab’'in
sifatlar1 konusundaki mitesabih (: degisik anlamlara gelebi-
len) ayetleri kastetmektedir. Alisi'nin gerekgesi Abdiilhakim’in
gerekcesinden akla daha yatkindir. Bu gerekee, Seyyid Serif el-
Ciircani’nin Serhu’l-Miftih'indan alinmistir. Ancak bu gerekge-
lerin ikisi de bir giipheden ibarettir. Ciinki Kur'an'in Allah’'in
kelami olusu keldm ilmi hentiz ortaya ¢ikmamis ve tefsirde onun
hicbir etkisi gérilmemisken immetin ilk nesilleri nezdinde kabul
edilen bir husustu. “Allah hakkinda bilinmesi miimkiin olan ve ol-
mayan’ gerekgesi de boyledir. Keldm ilmine sadece bazi anlamlarin

64  So6zin vurgulanan kismindaki hiikkmiin vurgulanmayan kismi i¢in de s6z konusu ol-
dugunu géstermesi. Anne-babaya iif demenin yasaklanmasinin (el-Isra 17/23) onlari
dovmeyi de kapsamasi gibi. (Cev.)

65  Fehvanin aynisi, ancak bunda soziin vurgulanan kismiyla vurgulanmayan kismi zit-
lik igerisindedir. Bosanan hamile kadinlara nafaka verilmesi emrinden (et-Taldk 65/6)
hémile olmaksizin bosanmis kadmlarla ilgili boyle bir yiikiimliligiin olmadigi sonu-
cunun ¢ikarilmasi gibi. Bu ve onceki dipnotta gegen tanimlar igin bk. Bk. Zekiyytiddin
Sa‘ban, Usulii'I-Fikh, 6. Baski, Bingazi: Camiatu KanYtnus, 1995, s. 380. (Cev.)

66  Taha 20/5.
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Allah hakkinda imkéansizhigiyla ilgili delilleri gostermekte derin-
lesildigi zaman ihtiya¢ duyulur. Halbuki bu konularda derinlesen
kisinin ihtiya¢ duydugu bilgilerin tefsirin konusu olmadigini ben
agikladim.

Suyati'nin yaptig gibi fikh tefsir ilminin konularindan sayma-
dik. Ciinki Kur’an’i anlamak fikhin konularina bagh degildir. Fikih
ilmi tefsirden sonra ortaya ¢ikmig olup onun bir dalidir. Mifessir
fikih konularina tefsirinde istinbat yollarinda ve yasama (: tegri),
adab ve ilim gibi konular: detaylandirip genis ele almak istediginde
ihtiya¢ duyar. Konular1 derinlemesine ele alan alimin ihtiya¢ duy-
dugu ilimler ise bununla sinirl degildir. Béyle bir alim, neredeyse
biitiin ilimlere temas etmeye ihtiya¢ duyar. Beydavinin su soziiy-
le isaret ettigi durum budur: “Tefsiri ele alip hakkinda konugmaya
girismek kimse icin uygun degildir. Ancak esaslar1 ve detaylariyla
butiin dini ilimlerde, biitiin tirleriyle Arap dilinin konularinda ve
edebi sanatlarda maharet sahibi olan kimse mustesnadir.”

Bir Uyarr: Bilesin ki, bazi ayetlerin tefsiri hakkinda Hz.
Peygamberden (s.a.v.) ve sahiabeden aktarilan rivayetler tefsire
yardimer ilimlerden sayilmaz. Cinkii bunlar tefsirin bizzat ken-
disindendir, yardime1 unsuru degildir. Bazi Kur’an ayetlerinde bir-
birini agiklayici anlamlar da tefsire yardimer ilimlerden sayilmaz.
Cinki bunlar s6zin bir kisminin diger kismiyla yorumlanmasi
(diger kismina hamli) kabilindendir. Genel ifadenin daraltilmas,
mutlak ifadenin kayitlanmasi, 6zIi ifadenin agiklanmasi, agik ifa-
denin te'vil edilmest, bir ilginin gerektirmesiyle soziin belirtilmeyen
bir ifadeyi gostermesi (: iktizanin delaleti), fehva'l-hitab, lahnu’l-
hitab, mefhtmu’l-muhalefe’” vb. boyledir. Nitekim Ibn Hisam
(6. 761/1360) Mugni’l-Lebib adli eserinde “1a” edatiyla ilgili bas-
lik altinda Ebt Al el-Farisiden (6. 377/987) su sozt aktarmugtir:
Kur'an'in tamamu tek bir stre gibidir. Bu sebeple bir stirede bir iti-
raz zikredilir, dlgermde onun cevabt yer alir. Meseld “Lg.,\.“ &gl )Ju 3
R J;\ S ale J J../Dedzler ki: Ey kendisine Kur'an indirilen! Sen

67  Bu terimlerin tariflerine daha 6nce isaret edilmisti. (Cev.)
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mubakkak cinlenmis birisin”®® ayetinin cevabi “0 ey &35 daxn E35T W/

Sen Rabbinin nimeti sayesinde cinlenmis degilsin™® ayetidir.

Ancak bu s6zi genelleyerek séylemek dogru degildir. Ciinki
Kur’an, bir kisim éyetlerinin agiklamasini digerine havale edebil-
mekte, bir kisim éyetler ise diger ayetlerden bagimsiz olabilmek-
tedir. Zira bazi ayetlerde kastedilen anlamin, —maksad1 yakin
olan ayetler s6yle dursun— benzer olan biitiin 4yetlerde kastedil-
mis olmas: kesin bir husus degildir.

Bilesin ki, tefsir ilminin bu konulardan yardim almasi onun
— daha 6nce gectigi tizere— Islami ilimlerin bagi olmastyla gelis-
mez. Bunun anlami sudur: Tefsir, genel olarak Islam ilimlerinin
esasidir. Islami ilimlerin bir kismindan yardim almasina gelince;
bu, tefsirin tam bir gekilde ayrinti vermek amaciyla yardim alma-
sidir. Abdulhakim’in aragtirdi1 Gizere o, —bir bagka itibarla— yar-
dim aldig1 ilimlerin yine temelini olugturmaktadir.

68  el-Hicr 15/6.
69  el-Kalem 68/2.



UCUNCU MUKADDIME
NAKLIN DISINDAKI BILGILERLE TEFSIR
YAPMANIN UYGUNLUGU VE RE’Y
VB. ILE TEFSIR YAPMANIN ANLAMI

Soyle diyebilirsin: Saymis oldugun tefsir ilimleriyle Kur'an'in
bir¢ok agiklamasinin Hz. Peygamber'den (s.a.v.) ve ashab-1 ki-
ramdan nakledilenlere dayanmadigini kabul ediyorsun. Oyleyse
Kur’an'in manalarindan agilabilecek olanlarin kendisine agilacag:
ol¢tide bu ilimlerden nasip alip meleke (: zevk) sahibi olan kisinin
Kur’an dyetlerini Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabeden aktarilan-
lar diginda kendi gorisiyle tefsir etmesini, tefsir ilminin yardim
aldigy ilimlerin gerektirdigi ménalarla agiklamalar yapmasini uy-
gun gortyor musun? Bu durumda Tirmizi’nin (6. 279/892) Ibn
Abbas kanaliyla aktardig: hadiste soz konusu olan sakindirma ne
olacaktir? Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) $6yle buyurmustur: “JG &35
SN e 83888 306 iy OT 581 3/ Kim Kur'in hakkinda kendi goriigiiyle
konugursa atesteki yerini hazirlasin!”™

°
P

Bagka bir rivayette de “, Q1 ¢ ddaks 1550 (,.Lp e OTsA 3 JG 5a/
Kim Kur’an hakkinda bilgisizce konusursa atesteki yerini hazirlasin”™
seklinde ge¢mektedir.

Ebt Davad (6. 275/889), Tirmizi ve Nesai'nin (6. 303/915)
aktardigy hadis ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “9;} > ol 41 < J6

70  Tirmizi, Tefsir, 1,
71  Tirmizi, Tefsir, 1, Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 111, 496 (No: 2069).
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(IRANTH ‘@L;L:e/ Kur'an hakkinda kendi goriisiiyle konusan kisi isabet
etse de hata etmistir’™ buyurdugu seklindedir.

Yine bu durumda seleften bazilarinin nakil olmaksizin tef-
sir yapmaktan kagindigina dair rivayetler nasil anlagilacaktir?
“Gls igsU3/Meyveler ve cayirlar” ayetindeki “oi (cayir)” kelime-
sinin agiklamasi sorulan Hz. Ebtbekir'in séyle dedigi aktarilir:
“Kur’an hakkinda kendi géristimle s6z sGylersem hangi yer beni
tagir, hangi gok golgeler?” Said b. el-Miiseyyeb ve Sa‘bi'nin (6.
107/722) de bu sekilde tefsir yapmaktan kagindiklar: aktarilir.

Bu itiraza soyle cevap veririm: Evet, ben — zannimca— bu
goriisteyim, bu sekilde tefsir yapmayi kabul ve tasvip ediyorum.
Allah’in kitabini anlama konusunda kendilerine ilim nasip edi-
len kimselerin ¢abalari olmadan tefsirler genisler mi? Kur'an'in
manalarindan yapilacak ¢ikarimlar ¢esitlenir mi? Manalarin artip
tefsirin genislemesi olmaksizin alimlerimizin “Kur’an’in sasilacak
halleri bitip tiikkenmez” seklindeki sozleri gerceklesir mi? Hayur!
Bu tarz tefsir olmasaydi Kur'an'in agiklamas: birka¢ yaprakta
ozetlenmis olurdu. Halbuki —ikinci mukaddimede gectigi tize-
re— Hz. Aise soyle demistir: “Restlullah Allah’in Kitab'indan

sayil birkag ayeti tefsir etmistir. Onlar1 ona Cebrail 6gretmisti.”

Kald: ki tefsir, Kur’an kelimelerinin manalarin1 Arapga agi-
sindan agiklamaktan ibaret olsayd: tefsir pek az olurdu. Héalbuki
biz, sahibenin ve onlardan sonra selefin Kur'an ayetlerinin tef-
sirine dair pek ¢ok goriisii oldugunu gdriiyoruz. Onlarin re’y ve
bilgileriyle yapilmis ne ¢ok ¢ikarim vardir! Gazzali ve Kurtubi
soyle demistir: Sahdbenin tefsire dair her soylediginin Hz.
Peygamber'den (s.a.v.) duyulmus olmasi iki agidan dogru olamaz.
Biri Hz. Peygamberden (s.a.v.) pek az dyetin agiklamasinin gelmis
olmasidir. Bu daha 6nce Hz. Aise'den aktarilan sozdiir. Tkincisi ise

72 Tirmizi, 1; Eba Davad, ‘Ilm, 5. EbG David rivayetinde Kur’an kelimesi yerine Kitdb
kelimesi gegmektedir. (Cev.)
73 Abese 80/31.
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onlarin tefsir hakkinda uzlagtirilamayacak sekilde farkli gérislere
ayrilmig olmalaridir. Bu gorislerin hepsinin Restlullah’tan (s.a.v.)
isitilmis olmasi imkansizdir. Eger bir kismu isitilmis olsa diger kis-
mu terk edilirdi. Yani bir kismi isitilmis olsa onu dile getiren Hz.
Peygamber'den (s.a.v.) isitmis oldugunu soyler, onunla ters diisen
kendi gorigtini birakip o gortise donerdi. Boylece kesin olarak
ortaya ¢tkmaktadir ki, her miifessir herhangi bir 4yetin ménasi
hakkinda kendi ¢ikarimiyla vardig: gorist dile getirmigtir. Buhari
Sahikinde Eba Cuhayfe’nin soyle dedigini rivayet etmigtir: Ali’ye
“Sizin katinizda Allah’in Kitabi’'nda olanlar diginda herhangi bir
vahiy var m1?” diye sordum da su cevab1 verdi: “Hayir! Taneyi yarip
ruhu yaratan Allah’a yemin olsun ki, Allah’in Kur’an hakkinda ki-
siye verdigi anlayis disinda bir sey bllmlyorum' 7 Haz. Peygamber
(s.a.v.) Ibn Abbas’a yaptig duada “ 8 a:les ol B A (,.@_U\/
Allahim! Onu dinde derin kavrayis sahibi kil ve ona te wili ogretl’”™
buyurmugtur. Buradaki te'ville kastedilenin Kur'an'in te'vili ol-
dugunda alimler ittifak etmistir. Fakihlerimiz Kur’an okumanin
adabuyla ilgili olarak anlayarak az okumanin anlamadan ¢ok oku-
maktan Gstiin oldugunu belirtmislerdir.

Gazzali el-Ihya adli eserinde soyle demistir: “Kur’an kiraa-
tinde tedebbiir dyet hakkinda tekrar tekrar digiinmek, tefehhiim
ise ancak Allah’'in bagariya eristirdiklerine acilacak gizli ménalarin
agilmast icin her ayete uygun agiklamanin pesinde olmaktir.”
Sonra Gazzali sozlerini soyle stirdirmustir: “Kisinin bir agiklama
okuyup Kur'an kelimelerinin Ibn Abbés ve Miicahid'den akta-
rilanlar disinda bir anlaminin olmadigina, bunun 6tesinin re’yle
tefsir olduguna inanmasi Kur’an't anlamanin 6ntindeki engeller-

dendir. S6zlin 6zl bu biyiik bir engeldir.”

Fahruddin [er-Razi] de Nisa stresindeki “Gy5asll 555/
Onlarla iyi geginin”™ dyetinin tefsirinde s6yle demistir: “Usal-i fikihta

74  Buhari, Diyet, 23, 30.
75  Ahmed ibn Hanbel, Miisned, TV, 225 (No: 2397).
76  en-Nisa 4/19.
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sabittir ki, gecmis dlimlerin bir dyetin tefsirinde bir goris zikretmeleri
sonrakilerin o dyetin tefsirinden bagka bir anlam ¢ikarmalarina mani
degildir. Aksi halde sonrakilerin tefsirde istinbat ettikleri butin ince-
liklerin reddedilmesi gerekir. Bunu ancak koti mukallit séyleyebilir.”

Stifyan b. ‘Uyeyne (6. 198/814) “Jax e Sl i feass V3
O sl Sakin, Allak’t zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanmal””
ayetinin mazlum icin teselli, zalim i¢in tehdit oldugunu soyle-
migti. Ona “Bunu kim sé6yledi?” diye sorulunca kizdi ve kendini
kastederek “Bilen biri séyledi” kargiligini verdi. Ebtbekir Ibnil-
Arabi (0. 543/1148) el-Avasim adli eserinde Nuh siresi hakkin-
da bes ytz, Masa kissast hakkinda ise sekiz yliz mesele yazdigini
belirtmistir.

Islam’in ilk {i¢c asrinda Kur'andan seri hiikiimler ¢ikarilma-
st Kur’an ayetlerinin daha 6nce gegmedigi tarzda tefsir edilme-
sinden bagka nedir ki? Iste Imam Safii (6. 204/820) soyle diyor:
Iemam delil olugunu gosteren kanit aradim ve onu gu ayette bul-
dum: “d3 w}u‘ oo 53 455 I B G5 G g e dpagl) LS e
[T RIH A (,..@} =i J 3 W/ Kendisi icin dogru yol belli olduktan
sonra, kim Peygambere karsi ¢rtkar ve miiminlerin yolundan baska bir
yola giderse onu o yonde birakiriz ve cehenneme sokariz. O ne koti bir
yerdirl"™®

Serefiddin et-Tibi e/-Kessif Serhinde Suard stresinde soyle
demigstir: “Dogru tefsirin sart1 kullanim agisindan kelimeye uygun
olmasi, gereksiz ve zorlama agiklamalardan uzak bulunmasidir.”
el-Kessaf miellifi [Zemahseri] de bu tanimin diginda kalan tefsiri
“bid‘at tefsirler” olarak isimlendirmistir.

Kur’an'1 reyle tefsir etmenin yasaklanmas: hakkindaki riva-
yetlerden kaynaklanan siphenin cevabr ise su bes sekilden biri ile
olur:

77  ibrahim 14/42.
78  en-Nisa 4/115.
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1.56z konusu rivayetlerdeki reyle kastedilen Arapganin delil-
lerini, seriatin amaglarini, nisih-mensth ve sebeb-i niiztl bilgisi
gibi gerekli hususlar1 dikkate almaksizin yalniz akla gelen gorisle
tefsire kalkigmaktir.

Bu sekilde tefsir yapan biri isabet etse de bilgisizce tasav-
vurda bulunmakla kaginilmaz bir sekilde hata etmistir. Ciinki
dogrunun kapsami, ataséziinde “Baz: atislar, nigsan alan olmadan
hedefini bulur” denilmesi gibi degildir. Bu, “elif 1 mim” ayetini
“Allah Cibril'i Muhammede Kur’anla indirdi” seklinde tefsir
eden kisi gibidir. Onun bu soziintin hi¢bir dayanag: yoktur. Daha
once Ebtbekir es-Siddik'in bir ayetin tefsirinde séyledigi rivayet
edilen so6z ise onun, delil olmayan veya tefsire ihtiya¢ bulunma-
yan konularda hataya diisme korkusundan kaynaklanmaktadir.
Gormez misin ki, ona Nisi stresindeki “kelale”” kelimesinin
anami sorulmus da gdyle cevap vermistir: “Onun hakkinda bir
goris (re’y) soyleyecegim. Dogruysa Allah’tandir. Yanligsa benden
ve seytandandir” Sa‘bi ve Said'den (6. 94/713[?]) aktarilanlar da
bu anlamdadir. Yani onlar, sakinmakta titizlik gosterdikleri i¢in
zayif ihtimali devre dig1 birakmak amaciyla —uzak bir ihtimal de
olsa— kendilerini hataya dustrebilecek bir goriis bildirmekten
uzak durmuglardir. Yoksa Yiice Allah bu konularda bizden bi-
tiin giicimiizli harcayarak dogruyu aramamiz diginda bir kulluk
istememisgtir.

2. Kisinin Kur'an’i gerektigi sekilde derinden disinmeden,
ayetin bitin yonlerini kugatip tefsirin konularina hakim olma-
dan, delillerin bir kismini g6z ard: edip yalniz bir kismiyla yetine-
rek ilk anda aklina gelen bir gorisle tefsire kalkismasidir.

Bu sekilde tefsir yapan birine Arap dili agisindan goriinen bir
ménaya dayanmayan kimse 6rnek verilebilir. “7 05 &cs fe Silal B
&/ Sana gelen iyilik Allah'tandi”™ ayetini goriiniir anlamuyla tefsir

79  en-Nisa 4/12.
80  en-Nisa 4/79.
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edip “Iyilik Allab’tan, kotilik ise insanin fiilidir” diyen kimsenin
durumu boyledir. O, bdyle soyleyerek Allah dilemedikge higbir
seyin meydana gelmemesini gerektiren ser'i delilleri gérmezden
gelmis olur. Daha 6nce gecen “dl s i j%/Hepsi Allah’tandir™
ayetinden de habersizdir. Ya da Araplarin kullanimina bakmaksi-
zin sozliikten anlagilan anlamla tefsir etmek de béyledir. 3 ;43 G575
s 0azs U/ Semiid kavmine agik bir mucize olmak iizere bir disi deve
vermistik”® ayetindeki “s ;.24 (mucize)” kelimesini “gorme 6zelli-
gine sahip olan, kor olmayan” seklinde tefsir eden kisi gibi. Bunlar
yanlis oldugu icin yerilen reylerdendir.

3. Bir mesrep, mezhep veya firkaya meyli olup Kur’an’i onunla
ortlsir sekilde te'vil etmek, kelimeyi kastedilen anlamdan ¢evirip
bilinen anlama uygun dismeyen anlamlar yiklemeye ¢abalamak,
boylece goriisiini dogrulatmak amaciyla Kur’an'in sahitligini elde
etmeye ¢alismak.

Bu gekilde hareket eden birinin aklini bagladig: taassup (ta-
rafgirlik), kendisinin Kur’ani hakkiyla anlamasina mani olur.
Artik kendi mezhebinden bagka bir digiincenin aklina gelmesi
mumkiin degildir. Hatta gergegin pariltis: bir an zihninde parlasa
ve mezhebine aykiri bir anlam ona goriinse bile taassup seytani
hemen hamle yapip “Senin aklina bu nasil gelebiliyor? Bu senin
inancina aykiridir” der. Mlesela Allah’in arsa istivasinin orada me-
kan tutmasi ve karar kilmasi olduguna inanan kimsenin durumu
boyledir. el-Kuddis® kelimesinin anlaminin “Allah’in, biitin son-
radan olma 6zelliklerden uzak oldugu” diistincesi aklina gelse bile
taklit etmekte oldugu goriis o diistincenin gonliinde yer etmesine
izin vermez. Mutezile'nin 550 &5 JV/Rablerine bakacaklardi”™
ayetindeki “_J|” kelimesini “nimetler” anlamindaki -7 kelimesi-
nin tekili olarak degerlendirmek suretiyle “Rablerinin nimetini

81  en-Nisa 4/78.

82 el-Isra 17/59.

83  el-Hasr 59/23.

84  el-Kiyame 75/23.
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beklerler” anlaminda tefsir etmeleri de boyledir. Halbuki verdik-
leri bu anlamda kelimeden anlagilan ilk anlamin, nakledilen ri-
vayetlerin ve ayette kastedilenin digina ¢ikilmasi s6z konusudur.
Beyaniyye “ & Ok 138/Bu (Kur'an) biitiin insanhga bir beyandir
(agiklamadir)’® ayetindeki “beyan” kelimesiyle mezhep imamla-
r1 olan Beyin b. Sem'an'in (6. 119/737) kastedildigini ileri stir-
mislerdir.’ Eba Mansur el- Klsf 'in (6. 123/741) takipgileri olan
Manstriyye 453 Slses ook Wl Ll G ais 135 uJ/Goéten
diisen bir kiitle (kisf) gorseler Usz‘ tiste y1gilmas bulutlardir’ derler™:
ayetinde “kist”le kastedilenin gokten inmis olan liderleri oldugu-
nu ileri sirmislerdir. Onlardan aktarilan bu gérisler, muhalifle-
rinin sokugturduklar: ithamlar degil de gergek ise bunlar Kur’an't
degistirmek ve dinden ¢ikmaktir.

4. Kur’an1 lafzin gerektirdigine dayanan bir gorisle tefsir
edip kastedilenin yalnizca bu oldugunu ileri sirmek. Ciinkii bu
tutumda te'vil getirecek diger kisilere yonelik bir daraltma vardur.

5. S6z konusu rivayetlerdeki sakindirmanin amaci Kur’ans
derinden disiinme ve te'vil etmede temkinli olmak, ona hemen
atilmamak olabilir.

Bu,alimlerin farkli tutum i¢inde olduklari bir konudur. Bazilar:
bu konuda agir1 titizlenmis, bir bagkasina nispet etmeksizin higbir
agtklama zikretmemigtir. Asma‘ (6. 216/831) Kur'anda gegiyorsa
Arap dilinde bir kelimenin ne anlama geldigini asla séylemezdi.

85  Al-i Imran 3/138.

86 O, Beyan b. Sem’an et-Temimi’dir. Beyaniyye $ia’nin asirilarindandir. Allah’in insan
bedenine girebilecegini (: huldl) séylerler. Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Muham-
med Ibiin’l-Hanefiyye nin tanri oldugunu ileri siirmiislerdir. Halid b. Abdullah el-Kasri
Beyan’1 119 yilinda Kafe’de asmustir.

87 O, Kisflakabryla anilan EbG Mansr el-‘Iclidir. Kendisinin el-Bakir’in halifesi oldugu-
nu, goge ¢ikip Allah’tan teblig etme konusunda izin aldigini, “Gékten diisen bir kiitle
(kisf) gorseler ‘Ust iiste yigilmis bulutlardir’ derler” (et-Thr 52/44) ayetindeki “kisf”le
kendisinin kastedildigini ileri siirmiistiir. Irak emiri Ysuf'b. Omer es-Sekafi 120 ile 126
yillar1 arasinda onu 6ldirmiistiir.

88  et-Tir 52/44.
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Bunu [Suytti] e/-Miizhir adindaki eserinde zikretmistir. Buna
gore Asma'i, “ s " ve “s 1" fiillerinin ayni anlamda oldugunu
soylemekten ¢ekinmistir. Ciinki “.s 1 (geceleyin yiirtimek)”® fi-
ili Kur’anda gegen bir kelimedir. Yine o, ayni gerekgeyle “ias”
ve “Ciwael” fiillerinin ayni anlamda (riizgarin esmesi) oldugunu da
s6ylememistir. Bunun yerine su ifadeleri kullanmugtir: = keli-
mesinin anlamiyla ilgili isittigim aciklama, onun ‘sevgisi en saf ve
en halis olan’ anlaminda oldugudur. Bundan fazlasini séylemem.
Cinki Kur'anda geciyor.”

Bu, bazi insanlar1 endise sebebiyle etkisi altina alan bir sa-
kinma tiridur. O, ilim ve fazilet ehli bir¢cok insani etkisine almig-
tir. Bazi durumlarda da bir kismini birakip diger kisminda etkili
olmustur. Bu sebeple kimini diiginme konusunda degil de ilim
konusunda etkisi altina aldigini goriirtiz. Bunun tersinin séz ko-
nusu oldugunu gordigimiz de olur. Gergekte Yiice Allah bizi
—temel itikadi konular diginda— delillere dayal1 zanla olusan bil-
ginin 6tesinde bir seyle sorumlu tutmamugtir. Deliller ise dayani-
lan seyin tiirtine gore degisiklik arz eder. S6zii anlamanin delilleri
bilinmektedir. Onlari daha 6nce agiklamistik.

Kur’an tefsirinin nakli olan1 gegmemesi gerektigi goriisiinde
wsrar edenler ise bu sozii ¢ok fazla diisinmeden ortaya atmislar,
naklin geldigi kisilerden yapilan nakillerle neyi kastettiklerinin
cercevesini ¢izip kurallarini koymamglardir. Eger onunla bazi
ayetler hakkinda Hz. Peygamber'den (s.a.v.) sahih veya hasen du-
zeyde makbul bir senetle aktarilan rivayetleri kastediyorlar ve bunu
benimsiyorlarsa Kur’an'in genis manalarini ve onun ilimlerinden
¢tkarim yapilacak kaynaklar: daraltmis oluyorlar. Béylece bizzat
derledikleri tefsirler konusunda kendileriyle de ¢elisiyor, yaptik-
lar1 te'viller sebebiyle seleflerinin de hatali olduklarini ileri siirti-
yorlar. Ciinkii sahabenin ve onlardan sonra gelen Miislimanlarin
imamlarinin kendilerini Hz. Peygamberden (s.a.v.) gelen agik-
lamalar: rivayet etmekle sinirlandirmadiklarini itiraf etmekten

89  el-sra 17/1.
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baska bir segenekleri yoktur. Hz. Omer ilim ehline birgok ayetin
anlami hakkinda soru sormus, fakat kimseye o ayetlerin tefsiriyle
ilgili Hz. Peygamberden (s.a.v.) gelen rivayetleri aktarmay: sart
kosmamugtir. Nakledilen rivayetlerle yalniz Hz. Peygamber (s.a.v.)
ve sahibeden gelenleri kastediyorlarsa — ki SuyGti’nin ed-Diirri’l-
Mensir adli eserinde takip ettigi yoldan bu anlagilmaktadir — yu-
karida soziint ettigimiz daraltma pek az genisler, tefsir ehline pek
fayda saglamaz. Ciinkd sahabenin ¢ogundan tefsire dair pek az
sey nakledilmigtir. Ancak Hz. Aliden aktarilanlar vardir. Onlarin
icinde de sahih olanlar yani sira zayif ve hatta uydurma rivayetler
de vardir. Onun “Bende —Allah’in Kitib't mustesna— Allah’'in ki-
siye verdigi anlayis diginda hicbir sey yoktur” dedigi sabittir. Bir de
Ibn Mes‘ad (6. 32/652-53), Abdullah b. Omer (6. 73/693), Enes
b. Malik (6. 93/711-12) ve Ebt Hiireyreden aktarilanlar vardur.
Ibn Abbas’a gelince ondan aktarilanlarin ¢ogu kendi re’yiyle séy-
ledigi gortslerdir. Ondan nakleden raviler arasinda da farklilik
vardir. Yok, eger bu kisiler nakledilen rivayetlerle Ibn Abbas'in
ve Ibn Mes‘ad’un arkadaslarindan aktarilanlar gibi ilk derlenen
tefsirlerden 6nceki rivayetleri kastediyorlarsa o zaman kapiy1 ara-
layip agmis ve iki goris arasindaki fark: azaltmig olurlar. Ctunki
tabiinin, Kur'an'in manalar1 hakkinda senet zikretmeden birta-
kim gorigler ortaya attiklarini ve o gorislerin senedi disirilmis
rivayetler oldugunu ileri stirmediklerini kabul etmekten kaga-
mazlar. Clinki onlarin gorigleri bir¢ok dyetin manasi hakkinda
ihtilaf etmistir. Bu ihtilaflar, —onlarin gorisleri hakkinda bilgisi
olan kisinin pekald bilecegi tzere — dyetleri kendi anlayiglariyla
te'vil ettiklerini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu, Taberi ve benzer-
lerinin tefsirinde sabit bir durumdur. Taberi, tefsirinde sahabe ve
tabiinden rivayet edilenlerle yetinmeyi gerekli gérmustiir. Buna
ragmen her ayette Arap kelimindan deliller getirerek o rivayet-
ler arasinda tercihte bulunmaya ve onlar1 birbirine Gstiin tutma-
ya gecmek durumunda kalmigtir. Nakli tefsirle yetinmeyle ilgili
koydugu sinir1 agmas: konusunda bu yeterli bir géstergedir! Bu,

dogru bir metot degildir. Bu yolu ondan 6nce Baki b. Mahled
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(6. 276/889) de tutmustu. Ancak onun tefsirine vakif olamadik.
Yine bu yolda Ibn [Ebi] Hatim (6. 327/938), Ibn Merdayeh (6.
410/1020) ve Hakim (6. 405/1014) gibi Taberi’'nin ¢agdas: olan
bazi kisiler de ona benzemektedir. Kur'an tefsirinde kendilerini
nakille sinirlamayan Ferra (6. 207/822) ve Ebt Ubeyde gibi ilk
mielliflere, Zeccic ve Rummani (6. 384/994) gibi onlardan son-
ra gelenlere, Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye gibi onlarin yolunu takip
edenlere helal olsun!

Kinanmis re’yle tefsirin s6z konusu oldugu yerleri son nok-
tasina vardirip hicbir stipheye yer birakmayacak sekilde 6rnekler
verince Kur'an't arzu ve heveslerine gore tefsir etmeyi benimse-
mis bir taifenin durumuna uyarida bulunmadan bu konuyu geg-
mek istemiyoruz. Bunlar, bitin diye isimlendirdikleri anlamlar
yikleyerek Kur'dn kelimelerini agtk ménalarindan ¢ikarmuglar,
Kur’an'in bir kisim amaglar1 gosteren kinaye ve sembolleri ige-
rir sekilde indigini ileri siirmiiglerdir. Bunlar aslinda $ia'nin agi-
rilarindan ilim ehli nezdinde Batiniyye diye bilinen bir taifedir.
Alimler onlar: bildikleri bir 6zellikle nitelemislerdir. Onlar tarih-
¢iler nezdinde de Ismailiyye olarak bilinir. Ciinkii mezheplerini
Ismail b. Ca‘fere® (5. 138/755/56) nispet ederler. Onun yanilmaz
(: ma‘sim) olduguna ve vesayet yoluyla babasindan sonra lider (:
imam) olduguna inanirlar. Mislimanlarin mutlaka Ehl-i Beyt'e
mensup olan dini uygulayip Allah’in muradini agiklayacak ve yol
gosterecek bir imamlari olmasi gerektigini ileri siirerler. Alimlerin
Kur’an ve siinnetin delilleriyle kendileriyle tartisacaklarini 6ngor-
diikleri i¢in bid‘atlerine engel olacak delilleri te’vil etmekten bag-
ka ¢ikig yolu olmadigini gérmusler, ancak yalniz o delilleri te'vil
edip onlara batini anlamlar yiklemeleri durumunda insanlarin
kendilerini taassupla ve delilsiz tercihte bulunmakla (: tahak-
kiim) ihtam edeceklerini bilmisler, bu sebeple biitin Kur'an’ agik
anlamindan ¢ikarma yoluna gitmiglerdir. Yaptiklari bu isi su fikir

90  Metinde Ca‘fer b. ismail. Dogrusu yukaridaki gibi olmalidir. Bk. Oz, Mustafa-Mustafa
Muhammed es-Sek’a, “Ismailiyye”, 7DV, XXIII, 128. (Cev.)
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lzerine bina etmiglerdir: Kur’an, a¢ik manalar ifade eden kelime-
ler stretinde birtakim gizli anlamlarin sembollerinden olugsmak-
tadir. Miislimanlarin geneli kelimelerle mesgul olur. Sembollerin
ise onlarin iddiasina gore filozoflarin (: hukema) isidir. Onlarin
mezhebi israki felsefenin kurallarina, tenisth (ruh goct) ve hulil
(Allab’in bazi bedenlere girebilecegi) inancina dayanmakta; bi-
tiin bu inang ve distinceleriyle Yahudi ve Hristiyan dinlerinin
ritielleri, baz1 felsefe ekolleri ve Zerdistligiin bir karmasindan
olusmaktadir. Onlara gére Allah her peygambere ve imama, ayri-
ca kutsal yerlere huliil eder; O, yaratiklarina benzer ve Ali soyun-
dan gelen herkese hultl eder. Batiniyye, Kur'an’t kurduklar: bu
temellere gore tefsir etmek i¢in zorlamalarda bulundular. Onlarin
tefsirde oldukga zorlama yorumlar: vardir. Bunlardan biri * ‘e
Jis SRe] N4 raf (burclar) iizerinde de bir kisim adamlar vardi™
ayeti hakkinda “Gi52Y1 denilen dag, herkesi simasindan taniyan
mearif (b11g1) ehlinin bulundugu yerdir” seklindeki sézleridir. Yine

“la3 BiE \J\ (.Sw- ) ;)/Igmzzden oraya ugmmayacak hichir kimse yoktur™”
ayeti hakkinda da goyle derler: “Cocuklugunda veya daha sonra
bozuk goriislere ugramadan hi¢ kimse Allah’a ulagamaz. Sonra
Allah diledigi kimseleri bu goriislerden kurtarir.” Keza “_J| a3l
b 4;\ 53¢ 33/ Firavun'a gidin. Ciinkii o, iyiden iyiye azdi®® ayetinde
kastedilen onlara gore kalptir. Gazzali, Miistazhari adindaki ese-
rinde onlarin gorislerini ¢iirtitmis ve soyle demistir: “Batinla bir
goriis ortaya koyarsak batinin bir ¢ergevesi yoktur. Kalbe gelen
distnceler birbiriyle ¢elisebilir ve bir 4yetin degisik a¢ilarda yo-
rumlanmasi mimkin olur” Yani kendileri i¢in delil edindikleri
batini onlarin aleyhine ¢evirip batinin o oldugunu ileri siirebiliriz.
Cunki insanlarin agik anlamda ihtilaf etmeleri miimkin degildir.
Zira daha 6nce belirlenmis olan dile dayanmaktadir. Halbuki hi¢
kimsenin batin anlayist bir bagkas: aleyhine delil olmaz. Ancak
ma‘sim imamdan alindigini iddia ederlerse o bagka. Zannederim

91  el-A‘raf 7/46.
92 Meryem 19/71.
93 Taha 20/43.
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onlar da tam da bunu iddia ediyorlar. Yazdiklar1 baz: sayfalarda
bulunanlar bunu teyit etmektedir. $6yle diyorlar: “Bedele sadece
asil yok iken gecilebilir. Nazar (distnce, akil) nakilden bedeldir.
Allal'in keldmu ise asildir. Allah insani yaratmig, ona konugmay:
ogretmistir. Imam onun halifesidir. Allah’'in kelamini agiklayan
halife varken nazara gegilemez”. Ibni'1-Arabi e/~Avasim adindaki
eserinde onlarin mezhebinin kepazeliklerini burada s6zi uzatma-
ya ihtiya¢ birakmayacak kadar agiklamigtur.

Soyle diyebilirsin: Hz. Peygamber’in (s.a.v.), “Clas 5 1565 of 53U &f
Gdas 3/ Kur'an'in bir zahr, bir batni, bir haddi, bir de matla vardi’
buyurduguna dair rivayeti ne yapacaksin? Keza Ibn Abbas'in da
“Kur’an’'in bir zahri, bir de batni vardir” dedigi aktarilir.

Buna s6yle cevap veririm: Ibn Abbastan aktarilani bir kenara
birak,bu konuda Hz. Peygamberden (s.a.v.) rivayet edilen de sahih
degildir. Ondan bu rivayeti kim nakletmis? Zaten Ibn Abbés'in,
soziiniin devaminda s6yle dedigini belirtirler: “Zahri okunmasi-
dir, batni da te'vilidir” Béylece — eger ondan yapilan bu nakil sa-
hihse— kastini kendisi agiklamistir. Zahr, Kur’an'in lafzidir. Batn
ise manasidir. Batiniyye'nin tefsirlerinden biri de Kasani’nin (6.
736/1335) tefsiridir. Onlarin goriisleri Resdilii Ihvini’s-Safida da
yayilmis halde bulunmaktadir.

Stfilerden isari tefsir yazanlarin bazi Kur’an ayetleri hakkin-
da soyledikleri ve lafza ancak te'vil vb. ile uyan manalara gelince
sunu bilmek gerekir: Onlar bu sozlerinin Kur'an'in tefsiri oldu-
gunu iddia etmiyorlar. Aksine éyetin, Uzerinde durulan konuda
ornek alinmaya uygun oldugunu kastediyorlar. Onlarin zikrettik-
leri yorumlar: “ména” degil de “isaret” olarak isimlendirmeleri bu
konuda yeterlidir. Béylece onlarin sézleri Batiniyye'nin sézlerin-
den ayrilmis olur. Hakk: takip eden alimlerin onlarin yorumla-
r1 hakkinda iki gortst vardir: Gazzali onlar1 makbul goriir. e/-
Ihya adli eserinde soyle demektedir: “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Y
5550 V3 2JS o Gy B J:)-Ju/ Kopek ve suret bulunan eve melekler
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girmez®* hadisi hakkinda séyle desek ne olur: Bu onun zéihiri
(acik olan) anlamudir. Tsareti ise sudur: Kalp bir evdir. O, melek-
lerin kondugu ve onlarin etkilerinin gérildiigi bir yerdir. Gazap,
sehvet, kiskanglik, kin, kendini begenme (: ‘ucb) gibi kotu sifatlar
ise kalpte trtiyen kopekler gibidir. Dolayisiyla kopekle dolu boyle
bir yere melekler girmez. Allah da nurunu kalbe yalnizca melekler
aracihigiyla atar. Bu durumdaki bir kalbe ise nur atilmaz.” Gazzali
daha sonra sozlerini s6yle siirdiirdi: “Ben bu hadisteki ‘ev’ keli-
mesiyle kastedilen kalp; ‘képek’ kelimesiyle kastedilen de kotd
sifatlardir, demiyorum; fakat hadisin buna da bir uyar1 oldugunu
soyliyorum. Zahiri manay: degistirmekle zahiri zikredip batina
uyarida bulunmak arasinda fark vardir.” Bu incelikle Batinilerin
egiliminden ayrilmis oldu. Bu, bir ayetteki kapsamli (: 4mm) bir
kelimenin unsurlari i¢inden biri (: héss) ile tefsir edilmesine ya-
kin bir tarzdir. Buhari’'nin Sabi#'inin Megazi bolimiinde ¢ L;H 5 VJ‘
155 Al G 1,0 UJ.U\/ﬂ//a/J 1n nimetine nankorlikle karsilik veren-
leri gormedin mi?’® dyetinde Amr b. Atddan aktarilan rivayette
oldugu gibi. O s6yle demistir: “Bu ayette bahsedllenler Kurey§
kafirleridir. Muhammed de Allah'in nimetidir.,| )JI FEp Ty 31,5125/
Sonunda kavimlerini helik yurduna siiriiklediler™ ayetlyle kastedl—
len de Bedir Savagidir.” Ibni’l-Arabi e/-Avdsim adli eserinde bu
tir yorumlarin (: igirit) tamamini gegersiz kilma goristindedir.
Hatta o, Batiniyye'yi ve Resdilii f/ywini’s—&y‘é’m zikrettikten son-
ra Kur'an'in zéhiri diginda bir de batin1 olmasinin mutlak olarak
gegersiz oldugunu séylemistir. Dahasi Batiniyye ve filozoflarin
gorutslerini ¢liritmeye ¢abaladig icin Gazzali'yi 6vditkten sonra
soyle demigtir: “Ebt Hamid [el-Gazzali] karanlik gecelerde bir
dolunay ve yiiceliklerin boynunda bir gerdanlikti. Ne var ki tasav-
vufa daldi, onlarla ¢ok muimelede bulundu, béylece hakikatten
cikt1 ve bircok goriisiinde dogru yoldan ayrildi.”

94  Buhari, Bed i’l-halk, 7.
95  Ibrahim 14/28.
96  ibrahim 14/28.
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Bana gore mutasavviflarin igiri yorumlari su ti¢ tirin digina

¢tkmaz:

1. Ayetin anlaminin, igari yoruma benzer bir durumun temsili
yerine gectigi tir.

Bu tiir, “yi 2 b ey 4l g 500 O ) il s (ks sl a5/
Allah’in mescitlerinde O'nun adinin anilmasina engel olan ve onla-
rin harap olmasina ¢alisandan daha zilim kim vardir?™ ayeti hak-
kinda s6yle demeleri gibidir: “Bu ayet, kalplere isarettir. Ciinkii
onlar Allah’a boyun egme yerleridir. Ctinkii Allah onlarla bili-
nir. Kalpler nefislerin yok olmasiyla Allah’a secde eder. Onlarin
Allah’t zikretmekten alikonulmas: onlarla lediinni (Allah ka-
tindan ilhim edilen) bilgiler arasina girilmesidir. Onlarin harap
olmasi i¢in ¢alismak, onlari arzu ve hevesleri hikim kilmakla ve
taassupla karartmaktir.” Bu yorum, kendisini ma‘rifetle (: lediinni
bilgiyle) arindirmayan ve kalbine ma'rifetten kaynaklanan kemal
sifatlarinin girmesini engelleyen kisinin durumunu mescitlerde
Allah’in adinin anilmasini engelleyen kisinin durumuna benzet-
mek gibidir. Ayeti bu durumda okumak (uygun bir durum s6z ko-
nusu olunca) atasozlini sdylemek gibidir. Daha 6nce Gazzaliden
aktarildig: tizere, stfilerin, “K6pek bulunan eve melekler girmez”

hadisi hakkinda s6yledikleri de bu kabildendir.
2. Ugurlu bulma (: tefatl) kabilinden olanlar.

Bu tlirde kelimenin, kastedilen manasi diginda ve ondan 6nce
kulaga intikal eden bir bagka manasi olur. Bu, muhatabin zihni-
nin, kendisi agisindan 6nemli olan ve aklinda daima déniip do-
lagan fikre yonelmesi kabilindendir. * ‘w3 \J\ e Aads 6-‘3‘ I3 5/
Izni olmadan onun katinda kim sefaat edebilir?”® ayetmde nefsini
kastederek ((s3 Js o imis gibi) “Kim sunu zelil ederse sefaatgilere
yakin kimselerden olur” seklinde yorum yapan kimsenin duru-
mu béyledir. S6ziin kulaktaki etki ve yankisini aliyor ve onu kal-

97  el-Bakara 2/114.
98  el-Bakara 2/255.
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bini meggul ettigi seye gore te'vil ediyor. Seyh Muhyiddin'in (6.
638/1240) bu tiirt “sema’ (isitme)” diye isimlendirdigini gérdim.
Dogrusu ¢ok yerinde isimlendirmis!

3. Ibret ve oglt olan tir.

Uyanik goénle sahip olanlarin 4deti her seyden faydalanmak
ve bulduklar: yerde hikmeti sahiplenmektir. Kur'an’t okuyup de-
rinden distindiiklerinde ve ogiitlerinden yararlandiklarinda ne
yapacaklarini sanirsin? Mesela “I01 s6326 J 50 G365 ans s/
Firavun o peygambere karst gelmis, biz de onu agir ve ¢etin bir sekilde
yakalamistik”*° ayetini okuduklarinda “Yiice ma'rifetlerin elgisine
uymayan kalbin dkibeti koti olur” 6gudiind alirlar. Tefsir alan: di-
sinda anlatilan hikéyelerinden biridir ki, onlardan biri bir adama
ugramig. Adam yanindaki bagka birine “Bu odunun bir faydas:
yok. Yanmaktan bagka bir ise yaramaz” diyormus. Bunu duyan safi
soyle diyerek aglamaya baslamig: “O zaman faydasiz kalp de yan-
maktan bagka bir ise yaramaz!”

[saret kelimesinin Kur'an'a nispet edilmesi mecazidir. Ciinkii
isaret kelimesi aslinda akil ve tefekkiirleri yukarida gecen ti¢ hal-
den birine hazirlanmis olan kigilere isaret etmektedir. Bu hallerde
onlardan bagkas: fayda bulmamaktadir. Ancak Kur'an ayetleri on-
larin derin digtincelerini tutugturup ibret alma yetilerini harekete
gegirince, s6z konusu isari yorumlar Kur'ana nispet edilmisgtir.
Yoksa o yorumlar, kelimenin veya onun kullaniliginin gosterdigi
bir méana degildir. Dolayisiyla — agik¢a ortaya ¢iktig1 tizere— ke-
limenin gerekli kildig1 veya onunla baglantili olan bir ména de-
gildir. Bu ti¢ durumun sinirlarindan ¢ikip bagka noktalara gecen
her igaret yavas yavas Batiniyye'nin gortstine yaklagir, sonunda
onlarin s6zlerinin aynusi olur. Ikisini ayiran ¢izgiyi daha 6nce gos-
termigtik. Onlarin birbirine karigtigini goriirseniz bagh oldugu
seyi aragtiriniz. Elinizde hakkin ayirimi vardir. Onu terk etmek-
ten sakinin!

99  el-Miizzemmil 73/16.
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Usal-i fikihta igaretin delaleti'® ve fahve’l-hitdb olarak bili-
nen terimlerin buradaki (tasavvufl) isiretle bir ilgisi yoktur. Hitap
esnasinda harf-i tariften (belirte¢ edatindan) istigrikin (cinsin
butiin fertlerini kapsamasinin) anlagilmasi, tazammuni delélet
(kelimenin biittiniin bir kismini gostermesi) ve iltizami delaletin
de (kelimenin biitiin ve parca diginda bir ilgi sebebiyle bir manay:
gerekli kilmasi) bir ilgisi yoktur. Alimler bunlarla Kur'an'in uya-
rilarindan bazi konularin me§ruiyetine/deli1 getirirler. Vekletin
megruiyetine “Gudl ) ola VQU‘ S |\ #5236/ Iginizden birini su
gumu; paranizla sehre gonderin”'*" dyetiyle, kefaletin mesraiyetine

S Cl3/Ben buna kefilim™ ayetiyle, kiyasin megruiyetine
Allak’n sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda hiikmedesin dzye
7193 ayetiyle delil genrmelerl béyledir. Buradaki isaretin “GEi G
P Y N PO [ r_ih.J 0>Jb STl qJ\/Ey daglar onunla beraber
teshih edin!'™ v el G5 GG B33 5T b Ll ua,)’dj ) J&/Ona
ve yerkiireye zsteyere/e veya istemeyerek gelin’ dedi. Tkisi de ‘isteyerek
geldik’ dediler™" ﬁyetlermde oldugu gibi mecazi manayla da ilgisi
yoktur. Keza “ sgmii O 54a N 5535 edise sl M| s (e 013/ Onu
ovgii ile tesbih etmeyen highir sey yoktur. Ne var ki siz, onlarin tes-
bihini anlamazsimiz”® dyetinde oldugu gibi durumun séz yerine
konulmasiyla da ilgisi yoktur. Ciinkii bunlarin hepsi 6rfi delaletin,
lafiz-mana eslesmesi (: vaz’) yerine gectigi hususlardandir. Arap
dili erbabinin anlayiglar1 bunu algilamakta birlesmis, dolayisiyla
bunlar ikincil anlamlardan olmustur.

[Zemahgeri] e/-Kessifta soyle demigtir: “Kafirler hakkinda
nice ayet vardir ki tefekkiir ve ibret alma agisindan onlardaki en

02

100 Isaretin delleti; kelimenin agiktan bir vurgu icermemekle birlikte dolayl bir ilgi sebe-
biyle bir manay1 gostermesine denir. (Cev.)

101 el-Kehf 18/19.

102 Yusuf 12/72.

103 en-Nisa 4/105.

104 Sebe 34/10.

105 Fussilet 41/11.

106 el-isra 17/44.
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biiyiik pay miiminlere yoneliktir.” Yani o ayetler ibarenin delaleti'™”

agisindan kafirler hakkinda, isdretin deléleti agisindan ise miimin-

ler hakkindadur.

Dinde samimiyetin geregi ve —Allah katinda ¢ok dnemli
iken— Mislimanlarin 6nemsiz sanip gaflet ettikleri bir hususa
uyarida bulunmanin liizumu, sunu vurgulamami gerekli kilmak-
tadir: Kitab’1 tefsir etmek ve tefsirin payandasi olan miifessir-
lerden saglam bir nakil olmaksizin o konuda s6z séylemek veya
ikinci mukaddimede zikri gegen ilimlerde yeterli sartlari saglayan
kisinin bir tefsir ve te'vil ortaya koymasi ¢ok 6nemli bir husustur.

Kur’an yetlerinin tefsirine dalan bir¢ok kisinin ayaginin siirg-
tigini gordik. Kimi ayetlerin manasini tefsir kitaplarinin meto-
duna gore agiklamaya girisir. Kimi de ayeti koyup anlamini bir
tarafa birakarak davet ve vaaz anlamlarini ¢ekebildigi kadar ¢ekip
soz uslaplar: icinde dolasir durur. Bazi kimselerin bu énemli bi-
limsel ige yeterli olmadiklarini durum gostermistir. Akilli insanin
haddini bilip onu agmamas ve isi karistirip bozmamak i¢in ehline
birakmasti, boylece zifiri karanlikta kalmamas: gerekir. Alimlerin
bu duruma suskun kalmas: tehlikeyi daha arttirmakta ve yanls
icinde olanlar1 daha ¢irkin duruma distirmektedir. Halbuki kor
bir binege binip yalpalayan kisiyi ilim sahiplerinin diizeltip dog-
rusunu yanlisindan ayirmas: gerekir. Ta ki boylece tefsiri etiit eden
kisiyi hatali agiklamalar1 okumaktan sakindirmig ve her seyi yerli
yerine koymus olsunlar.

107 Ibarenin delaleti; kelimenin asli ve tali manalarini gostermesine denir. (Cev.)






DORDUNCU MUKADDIME:
MUFESSIRIN AMACI OLMAYA
DEGER HUSUSLAR

Tefsir ilminin bagka ilimlerden yardim almasi, rivayet digin-
daki yollarla Kur'an tefsirinin céiz olusu, “batin” oldugunu ileri
stirdigi Kur'an'in amacina ters diisen yorumlarla tefsire yeltenen
kigilerin elestirisi ve bu tiir yorumlarla igiri yorumlarin ayrilma-
st ile ilgili belirttiklerim kulaginiza ¢alinip aklinizda yer tutunca
miufessirin tefsirle gozettigi giyeyi ve Kur'an'in agiklamak tize-
re indigi amagclari agiklamam: beklediginizi saniyorum. Boylece
miufessirlerin degisik metotlarla tefsir yapmakla giittiikleri amag
ortaya ¢ikmig olacak ve sizler tefsirleri etiit ettiginizde — igerikle-
rinin miifessirin gozettigi gayeyle irtibat: 6l¢iisinde — amaci ne
ol¢tide yerine getirdiklerini ve onu ne kadar astiklarini tartabile-
ceksiniz. Pesi sira soz, Kur’an'i, ondan kastedilen amaglar diginda
tefsir eden kisilerle onun anlamlarini detayl: sekilde agiklayanla-
rin ayirimina, daha sonra da alimlerin Kur’andan istinbat ettik-
leri bir¢ok ilimle ilgili ¢ikarimlarindan verilen 6rneklere intikal
edecektir.

Kur’an, Allah’in, muradini kullarina ulagtirmak tGzere butin
insanlarin iyiligi icin onlara rahmet olarak indirdigi bir kitaptur.
Yiice Allah séyle buyurur:

“oekiall 55 s siks st K By Sl Sls U5/ Bu
kitab1 sana, her sey icin bir agiklama, bir hidayet ve rahmet kaynagt
ve Miislimanlar i¢in bir miijde olarak indirdik”'%

108 en-Nahl 16/89.
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Onun indirilmesiyle amaglanan, fert, toplum ve dinyanin
durumunun dizelmesidir. Ferdin iyiligi nefsin dizeltilip arindi-
rilmasina dayanir. Onun bagi da inancin diizglin olmasidir. Cinkd
inang digtince ve davranigin kaynagidir. Sonra 6zel hayatin diz-
gtn olugu gelir. O da namaz gibi acik ibadetlerle kiskanglik, kin ve
kibrin terki gibi ahlaki erdemleri edinmektir. Toplumsal diizelme
ise oncelikle ferdi dizelmeyle olur. Ciinki fertler toplumun bi-
rer pargasidir. Bitiin, ancak pagalarinin dizgiin olmasiyla diizelir.
Buna ek olarak toplumsal diizelme; insanlarin birbiriyle iliskileri-
nin, arzularin baskisini ve nefsini giiclerin ataga ge¢cmesini engel-
leyecek sekilde diizenlenmesidir. Muédmelat (insanlarin birbiriyle
iligkileri) ilmi budur. Filozoflar (: hukema) nezdinde bu, medeni
siyaset olarak ifade edilir.

Diinyanin dirlik ve diizeni (: saldh-1 umrani) ise bundan daha
genistir. Ciinkii o, biitin Islaim aleminin diizeni korumak, toplum
ve tlkelerin birbiriyle iligkilerini herkesin faydasini kollayacak ve
biitiin Islami maslahatlari gézetecek sekilde kontrol altina almak,
ozel bir faydayla ¢elistiginde genel fayday: yeglemektir. Bu, imran

ve sosyoloji ilmi diye isimlendirilir.

Allal’in kitabindan muradi, dinin amaglarini korumaya yo-
nelik yonlendirmelerin agiklanmasidir. Bunlar, Allah’in bize agik
bir sekilde hitap ettigi ve muradin: bilip 6grenerek kulluk etme-
mizi istedigi Kur'an kehmelerme tevdi ed11rn1§t1r Yiice Allah
soyle buyurur: ¢ uL.N\ jjj\ 53y el 1,50 Bl &) oLJj\ s/
Sana bu miibarek Kitib’, ayetlerini diisiinsiinler ve ‘akls olanlar
ogiit alsinlar diye indirdik”" [Allah’in muradini bilmek Kur’an
kelimelerinden geger.] Ister bizim ulemamizin ve Mu'tezile'den
Mesaihi ve Sekkaki’nin soyledigi gibi Allah'in muradinin ta-
mamiyla bilinmesinin miimkiin oldugunu séyleyelim. Isterse
Allah’in muradinin tamamini bilmenin imkansiz oldugunu s6y-
leyen Mu'tezile’nin geri kalaninin gériisiinii benimseyen kimse, o
gorist soylesin. Durum aynidir. Bu, faydasiz bir ihtilaftir. Ciinki

109 Sad 38/29.
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burada kastedilen akli degil, fiili imkandir. Allah’in muradinin
tamamini bilmek imkansiz olsa bile onu bilgi ve gii¢ dl¢iisiinde
sonuna kadar aragtirmakla yiikiimli olmaya bir engel yoktur.

Allah Teala vahyinin gostergesi ve muradinin emanetgisi
olarak Arap dilini se¢mis, Araplarin da seriat: dncelikle alip mu-
radin1 bagkalarina ulagtiracak toplum olmasini dilemistir. Bildigi
bir hikmet sebebiyle béyle dilemistir. Su durum bu hikmetin bir
parcasini olugturur: Araplarin dilleri dillerin en agik olani ve en
kolay yayilani, az sézle en ¢ok ména igerenidir. Dilin bu zenginli-
gi, seriat1 alip yayacak toplumun tartigmada goriis noksanligindan
silim olmasina yonelikti. Refaha karg1 gosterilen hirs o toplumun
silkinmesini ve gergek olgunlugu kabul etmesini engellememis-
tir. Clinkt aksi bir durum, silkinig ve kalkinigin zaafa gotiiraci
amillerle karismasina yol agardi. O halde kesin olarak bilmek ge-
rekir ki, Araplara Kur’an'la hitap edilmesinin amaci seriatin onlara
mahsus olmasi ve yalniz onlarin durumlarinin gozetilmesi degil-
dir. Aksine seriatin kapsamli ve devamli, Kur’an'in yillarca stiren
daimi bir mucize olusu buna aykiridir. Evet, Kur’an'in amaglari,
seriatin1 kabul edip yaymalar: i¢in Allah’in segtigi Araplarin g6-
niillerinin arindirilmasidir. Ciinkd diger toplumlardan 6nce ilk
defa muhatap alinan onlardir. Dolayisiyla onlarin durumlar: ka-
¢inilmaz olarak dikkate alinmalidir. Bu sebeple Kur’an'in biytik
kisminda 6zellikle onlara hitap edilmesi ve onlarin durumlarinin
dizeltilmesi amaglanm1§t1r Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Gs
1A L}J e dlis N5 E5\@alss E38/Bundan once onlar ne sen bzlzyam’un
ne de kavmin/"1° Yine s6yle buyurmaktadur: ° ‘S d f\ L) ! )J & O
uL.Q\L.J&de\ Uj.“jjjmj\ wbwm\)suﬁwddmuaumm&u;\&
v.,@.w SR IR/ Kitap yalniz bizden onceki iki topluluga indirildi, biz
ise onlarin okunmasindan gercekten habersizdik yahut ‘Bize de kitap
indirilseydi biz onlardan daha cok dogru yolda olurduk’ demeyesiniz

110 Had 11/49.
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diye. Kur'an't indirdik)."" Ancak bu, — agagida gelecegi tizere—
Kur’an'in inigini sadece onlarla sinirlandirmak i¢in degildir.

Bu ilimde bir seyler elde edecek kisinin Kur’an'in agiklamak
tzere geldigi temel amaglari bilmesi gerekmez mi? Elbette ge-
rekir! O halde simdi timevarim yoluyla ulagabildigimiz ol¢tde
onlar1 agiklamaya gecelim. Onlar sekiz husustan olugmaktadir:

1. Inanai diizeltmek ve dogru itikadi 6gretmek.

Bu, insanlar1 diizeltmenin en 6nemli sebebidir. Ciinkd gon-
lin mesnedi olmayan otoritelere boyun egme aligkanligini kal-
dirir; kalbi sirk ve ateizm (: dehrilik) ile o ikisi arasindaki du-
§uncelerden kaynaklanan vehimlerden arindirir. * “535 (,AL.Q.LL s
;bw;wuﬂm\dy&»u)pmgﬂ‘;@.@ﬁ.@iﬁw\w ||j¢.Ua
ol e V..A}.\b L dd) s:l/Rabbinin emri geldiginde Allah’s bzmkzp
da taptz,%/arz tanrilar onlara hichir sey saglamadi, ziyanlarini at-
tirmaktan baska bir seye yaramady”''? dyeti buna isaret etmektedir.
Goruldugi gibi migriklerin ziyanlarinin artmasi ilahlarina nispet
edilmigtir. Halbuki o, onlarin fiili degildir. Ancak onlara inanma-
nin bir neticesidir.

2. Ahlik diizeltmek (: tehzib).

Yiice Allah  soyle  buyurmustur: “r..h& u.k> u,.bd LS J/(Ey
Muhammed!) Sen elbette yiice bir ahlik tizeresin "I15 [l Peygamber in
abliky hakkinda kendisine soru yoneltilen Hz. Aise ‘o1 3 HER L
Onun  ablaks Kur'an idi” diyerek cevap vermistir™ Malik'in
Mu‘vaz‘ta adly eserinde rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber'in Lig
d)b—‘)!\ s (..w‘gl/Ben glizel ablikin erdemlerini tamamlamak iizere
gonderildim™" buyurdugu yer almaktadrr. Bu amag, sabibenin seg-
kinleri bir tarafa Araplarin genelinin dahi anladigr bir husustur. Ebi

111 el-En‘am 6/156-157.

112 Had 11/101.

113 el-Kalem 68/4.

114 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, XLI, 148, (No: 24601).
115 Malik, Muvatta’, Husnu’l-huluk, 8, (No: 3357).
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Huriy el-Hiizeli (6. 15/636), Araplar'a kazandirilan Islam biikiimle-
rine en guizel ifadeyle soyle isarette bulunmustur:

2
e

Joslalt SBIL BT 3505 G 8T G I 1S aels

(el 3153l H1522BTeed JAd g5 s o 605 A0 3125

“Umm-~i Malik! Silinip gitti giinahlar ile diin
Dinin ahkimi omuzlarda tasinmakta bugiin

Gengler olgun birer insan gibi syler oldu
Sustu grybetsi kadinlar, kinamak son buldu!™"°

Sair, Islam ahkamini boyunlari ¢epgevre kugatmus zincirle-
re benzetiyor."” Bu siirde konumuza delil olan husus (: sihid),
“genclerin orta yagh olgun bir in.sana donistigi” soziindedir.

3. Yasama (: tegri‘).

Bu da genel ve 6zel hikiimlerden olusmaktadir. Allah Teala
soyle buyurmaktadir: “, W 8 55 V‘i"‘J Q>JL S g,LJ\ U,l Gl
& DS/ Allah'm sana gosz‘em’zgz sekilde insanlar arasinda bukme—
desin dzye sana Kitabr hak ile indirdik.”"* “QPJL Slsdl a) LJJ,,\)
W03 W ke f"i"k’ e Cazgdy O e 8k G W Glas/Sana da
dahba énceki kitaplar: dogru/ama,é ve onu korumak iizere hak olarak
Kitabr (Kur'an') gonderdik. O halde aralarinda Allahin indirdigi
ile hitkmer”""* Kur’an genelde biitiin hitkimleri tiimel bir sekilde,
onemli hiikiimleri de ayrintilarryla kapsamaktadir. ¢ & & G/
Her sey igin bir agiklama™* ve “‘;.Jiii; (,.)Q L1 (stl/Bugun dininizi

116 Ebl Said es-Siikkeri, Serhu Eg ‘dari’l-Hiizeliyyin, I-11I, Kahire: ed-Daru’l-Kavmiyye,
1965, 11, 150.

117  Ciinkii kisi o ahkama goniillii olarak uymasi halinde yanlisa diismez. (Cev.)

118 en-Nisa 4/105.

119 el-Maide 5/48.

120 en-Nahl 16/89.
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kemdle erdirdim”' ayetleriyle kastedilen timellerdir. Istinbat ve

kiyas yapma emri de onlar igerisinde yer alir. $atibi (6. 790/1388)
soyle demistir: “Kur’an 6zet olmasina ragmen kapsayicidir. Seriat,
Kur'an'in tamamlanmastyla tamama ermistir. O, ancak muhtevasi
tiimel hususlar oldugu i¢in dinin tamamini kapsamaktadir.”

4. Ummetin yonetimi (: siyaset).

Bu, Kur'anda genis bir konudur. Onunla amaglanan imme-
tin diizelmesi, dirlik ve diizeninin korunmasidir. Su dyetlerle bir-
lik olmaya yonlendlrmekte oldugu g1b1 “Nj Guas 4l S | shail
ek urs,uw,du;\.mv_s \r&bmw\jpbtfﬁ
& (.S.uab SN e ses L e V.VS) C\g)/Hep birlikte Allah'in ipine
(Islanra) stmsiki yapisin; parcalanmayin! Allahin size olan nimetini
hatirlayin: Hani siz birbirinize diisman kisiler idiniz de O, goniil-
lerinizi birlestirmisti ve O’nun nimeti sayesinde kardes kimseler ol-
mugstunuz. Yine siz bir ates {ukurunun tam kenarinda iken oradan da
sizi O kurtarmistt.”? ‘s 5 b i Ed s 1565 AT 1555 u-’-‘-“ %
Dinlerini parca parca edip gruplam ayrzlan/ar var ya, senin onlarla
hichir iliskin yoktur™? r.<>u) CRl; 1,hadE 185 N3/Birbirinizle
;eki,rmeyi‘n; sonra korkuya kapilirsimiz da kuvovetiniz gider™** “(,.é 5415
45 &5 32/ Onlarn igleri, aralarinda danisma iledir.™*

5. Ge¢mis iimmetlerin kissa ve haberleri.

Bu da onlarin iyi hallerine uymay1 saglamak i¢indir. Allah
Teala soyle b/uyurur:) “\51.& dJ\L;- ERce il el Sle (hE 4
GRB Ged dls e E3S Ol5 OF 33V Biz sana bu Kur'an's vahyetmekle
geemis milletlerin haberlerini sana en giizel bir sekilde anlatiyoruz.
Gergek su ki, sen bundan once (bu haberleri) elbette bilmeyenlerden

121 el-Maide 5/3.
122 Al-i imran 3/103.
123 el-En‘am 6/159.
124 el-Enfal 8/46.
125 es-Stra 42/38.
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idin."1% 303 ahligs & s U,:JJ\ él.fjj/f;z‘e o peygamberler Allah’in
hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy”**” Bunun yani
sira o milletlerin kot durumlarindan da sakindirmaya yoneliktir.
Nitekim Cenab-1 Hak soyle buyurur: “4, P (.Q 55/ Onlara
ne yaptigimiz size apagik belli oldu”'*® Bu kissalar arasinda bir 6gre-
tim de vardur. Ikinci mukaddime de bunlara isaret etmistik.

6. Muhataplarin ¢agindaki duruma uygun olan ve onlar1
seriat1 alip yaymaya elverisli hale getirecek hususlar1 6gretmek.

Bu da hitkim ve haberlerin bilgisidir. Araplarin Ehl-i kitap-
tan olan muhataplarinin bilgi diizeyi bu idi. Kur’an buna aklin 61-
cllerindeki isabeti (: hikmet), sapkinlarla tartisirken kullanilacak
tsliplarda ve disinmeye ¢agirmakta uygun sekilde delil getirme
yolunu 6gretmeyi de eklemistir. Allah Teala hikmetin konumunu
yiiceltip sdyle buyurmustur: “I& L8l &3 Has iy s 18l 53
1525 V52 35\ Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilirse
ona pek cok hayir verilmis demektir.”** Bu, birgok bilginin kaynagi-
nin kendisinden ¢iktig1, immilerin gézlerinin ilme ac¢ildig: genis
bir konudur. Ilmin faydasina yonelik miikerrer uyarilar da buna
dahildir. Bu, daha 6nce Araplarin kulaklarina ¢alinmamas bir sey-
di. Onlarin bilgileri en fazla tecriibeye dayal: hususlardan ibaretti.
I¢lerindeki hikmet sahibi kimseler (: hukema) tecriibeye ek olarak
Gstiin zekal: arif kisilerdi. Kur'an su ifadelere yer verdi: L@.Lu.. L3
o ,«JLJ\ \J\/ Onlar: ancak bilenler diisiiniip anlayabilir™ ‘g 525 Jo Js
RYTELR JJJU O silz U;J.H/De ki: Hig bilenlerle bzlmeyen[er bir olur
mu?” Gy B3 (..L:.H 5 o/Nin! Kaleme yemin olsun”"* Béylece
yazinin Ustinligiine uyarida bulundu.

126  Yasuf 12/3.

127 el-En‘am 6/90.
128  Tbrahim 14/45.
129 el-Bakara 2/269.
130 el-Ankebut 29/43.
131 ez-Zumer 39/9.
132 el-Kalem 68/1.
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7. Ogﬁt, uyari, sakindirma ve miijdeleme.

. Bu, vaat ve vaid (tehdit) ile ilgili dyetlerin tamamini kapsar.
Inatgilarla tartisip deliller getiren ayetler de béoyledir. Bu, tegvik ve
sakindirma (: tergib ve terhib) konusudur.

8. Peygamberin diiristliigiinii gosteren bir delil olmak
iizere Kur’an’la meydan okumak (: i‘caz).

Cinki tasdik, meydan okumadan (: tahaddi) sonra gelen
mucizeye baghdir. Kur'an hem lafziyla mucizedir, hem de lafz:
sayesinde manasiyla meydan okuyucudur. Dolayisiyla onda mey-
dan okuma gerceklesmistir. “ais 55 oo | S6/Haydi onun benzeri bir
sure getirin”* Sebeb-i niizulii bilmenin, sziin sdylenisini gerekli
kilan durumlarin (: mukteza-y1 hél) ortaya ¢ikisi ve vuzuha ka-
vusmasinda bir hayli katkis1 vardir. Benim tikellerden hareketle
yaptigim aragtirmanin (: istikrd) ulastigi nokta budur. Gazzali’nin
Ihyau Ulimid-Din’inde bunlarin bir kism1 vardir.

Miufessirin amact Allah’in Kitdb'inda murat ettigi manadan
ulagabildigi veya hedefledigi miktar1, verdigi méana uygun olacak
ve lafza ters diismeyecek en giizel sekilde agiklamaktir. Bu agik-
lama, Kur’an'in amaglarindan murat edileni vuzuha kavugturucu
yollarla olmalidir. Bir bagka ama¢ da Kur'dnin anlagilmasinin
bagli oldugu hususlar: agiklamak veya —ikinci mukaddimede isa-
ret ettigimiz Gzere — maksada genis ve detayl bir sekilde hizmet
etmektir. Bu hizmet, ifadede kapalilik varsa veya cahil ya da inatgi
bir kimsenin inad:i s6z konusu ise delil getirmek suretiyle olur.
Stphesiz miifessirin bu konudaki rehberi Kur’an'in gelis amagla-
rin1 genel olarak bilmesi ve kelimelere yiikledigi anlamlara (: 1st1-
lah) vukufu olacaktir. Kur'an'in kelimelere yiikledigi kendine 6zgu
ménalar (: 1stilah ve 4dat) vardir. e/-Kessdf miellifi (Zemahseri),
tefsirinin degisik yerlerinde Kur’an'in kendi 6zgt kullanimlarin-
dan bir kismina temas etmigtir.

133 Ytnus 10/38.
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Kurani tefsir edenlerin metotlar1 Ggttr: Birincisi cimlele-
rin temel anlamini agiklayip vuzuha kavusturmaktan ibaret olan
zahiri anlamla yetinmektir. Asil olan budur. Tkincisi zahirin 6te-
sinde kelimenin veya baglamin (: makam) gerektirdigi, kullani-
min ve Kur'an'in amacinin uzak diismedigi anlamlar ¢ikarmaktir.
Cikarilan bu anlamlar ciimlelerin gerektirdigi, beligat ilminde
aragtirtlan Arap dilinin 6zelliklerindendir. Te’kidin (pekistireg),
muhatabin bildirimi reddedici ve onda tereddiit edici olugunu
gostermesi, fehve’l-hitap, isaretin delaleti, gercek anlamla birlikte
mecazi anlamin da muhtemel olusu vb. béyledir. Ugiinciisii ise de-
gisik konular: (: mesail) glindeme getirip onlar1 genisce agmaktir.
Bunun sebebi onlarla mana arasindaki bir ilgi olabilir. Mananin
daha iyi anlagilmas: onlarin glindeme getirilmesine bagh olabilir.
Seriatin amaglarindan biriyle ilgili bir ilimle Kur’ani méana arasinda
uzlagtirma girisimi olabilir. Bu uzlagtirma da ya konuyla ilgili pe-
kigtirici bir uyarida bulunmaya yonelik olur, ya da o ilmin Kur’ani
miénaya aykir1 oldugunu ileri siiren kisileri reddetmeye matuf olur.
Yoksa o ilimlerin Allal'in o ayetle kastettigi manalardan oldugu
anlamina gelmez. Aksine verilen bu bilgi, —ikinci mukaddimede
isaret ettigimiz gibi— detay vermeye yoneliktir.

Ikinci metotta alimler ahkdm konusunda detaya girip genis
agiklamalar yaptilar ve bu konuda hacimli eserler kaleme aldilar.
Huccet’l-Islam Gazzali'nin e/~Ihyi adli eserinde gokga yaptigt
ahlak ve adab ile ilgili detaylar da boyledir. Miifessir, Kur'an'in
amaglarina hizmet eden ve Islami konularla giiglii bag1 olan ilim-
lerin detaylarindan bir agiklama getirirse kinanacak degildir. Buna
ornek olarak “ L J5S o 45 &1 (.JS 3/ Allah Miisd ile gercekten konugstu™*
ayetinin tefsirinde keldmcilarin kelaim-1 nefsi® ve onun delilleri,
Kur’an kelimeleri hakkindaki gorisler ve mezheplerin bu konu-
daki gorislerine dair zikrettikleriyle agiklamada bulunmasini farz

134 en-Nisa 4/164.

135  Kelam-1 nefsi; Kur’an kelimelerinin gosterdigi méana. Ehl-i siinnet kelamcilart Kur’an
kelimelerinin mahliik oldugunu, fakat onlarin gosterdigi méananm (kelam-1 nefsi)
mahlik olmadigini ileri siirerler. (Cev.)
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edebiliriz. Keza Musa ile Hizir kissasinda Allah’in aktardiklarini
— Gazzali'nin yaptigy gibi— hoca-6grenci adabiyla ilgili bircok
hususla aciklamast da boyledir. Ibni’l-Arabi onlar hakkmda se-
kiz yiiz mesele yazdigini belirtmektedir. Ayni gekilde “4 i
e :o/Sonra nutfeden, sonra alakadan (asilanmas yumurz‘adan)””f’
ayetlermde insanin yaratiligini iyi agiklayabilmek i¢in tegrih™ il-
mine dair konular1 anlatmak da boyledir. O da amaca uygundur.
Cinki ilahi kudretin biytklugintin daha gii¢li bir anlatimidir.

Ugiincii metotta dyetin amaciyla bir ilgisi olan ilimlerden ilmi
bir konu ele alinir. Bu, 4yetin manasinin o konunun bir kismi-
na velev bir isaretle, de olsa imada bulunuyor olusundandir. Bu,
birinin 28 1 22 ol e L8l & a5/ Kime hikmet verilirse ona
pek ok hayir verilmistir™® ayetini tefsir ederken hikmet (felsefe)
ilimlerini ve onlarin faydalarini kisimlara ayirip onlar1 “cok hayir”
ifadesinin altina katmas: gibidir.

Gergi hikmet sonradan ortaya ¢ikmis (: 1stilahi) bir ilimdir ve
ayetin manasinin tamami o degildir, ancak bu agiklamayla ayetin
asil manast kaybolmaz. Ustelik hikmetle ilgili verilen detaylar asil
miananin anlagilmasina yardimer olur. “.LEN1 G5 D45 0,5 ¥ &
rS.g/Bay/eae o mallar, i¢inizden yalniz zenginler amsmda dolasan bir
servet olmaz”’ ayetiyle ilgili siyasi iktisat ilminden ve genel ser-
vetin dagilimindan detaylar alip bunlarla zekéatin, mirasin ve ser-
mayeyle emekten olusan islemlerin mesruiyetine gerekge tiretmek
de boyledir. Ciinkii ayet buna imada bulunmaktadur.

[limlerin bazi konulari Kur'an ayetlerinin aciklanmastyla
daha yakindan ilgili olabilir. Mesela Kur’ani bir delili anlatmak
icin bir kelam meselesini ele aldigimizi farz edelim. S6z gelimi 3}

i a Y\ A Logd o/ Eger yerde ve gokte Allah’tan basta tanrilar

136 el-Hacc 22/5.

137 Metinde “tesri*” gegiyor. Ancak baglam bizim yazdigimiz kelimeyle daha uyumlu go-
riiniiyor. (Cev.)

138 el-Bakara 2/269.

139 el-Hasr 59/7.
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bulunsayds yer ve gok kesinlikle bozulup gitmisti.”'* ayetinin anla-

mini anlatmak i¢in itigme delilini (: burhdn-1 temanu’) 6rnek ver-
mek béyledir. Yine “xU Wiss :L2)i3/ Gogii kendi elimizle biz kurduk
ve biz (onu) elbette genisleticiyiz.”'* gibi ayetlerin manasini arag-
tirmak lzere miitegabih konusunu anlatmak da béyledir. Bunun
tef31r1n amaglarmdan oldugu aglktlr Yine mesela ¢ J\ 1y skl V‘b‘
Cjﬁ He L Lalishs alels S 455 5 eW2)V/ Ustlerindeki goge bakmaz-
lar m1 ki, onu nasil bina etmis ve nasil donatmisiz! Onda bichir catlak
da yok.”'* ayetiyle kastedilen, misahede edilen durumdan ibret
alinmasidir. Ancak miifessir buna ilavede bulunup bu durumun
detayini vererek sebeplerini agiklar ve astronomi ilminde agikla-
nan hususlarla gerekgelendirirse amaca ek bir hizmette bulunmusg
olur. Kur’ani ména ile bir ilmin dogru konularini uzlagtirmanin
mumkiin oldugu noktalarda uzlagtirmaya gitmek de takip edile-
cek bir yoldur. Bir bagka yol da bu metodun, ayete verilen mﬁnaya
gonliin yatmasi i¢in de kullanilmasidir. Mesela JL»J\ 2 s £35/0
giin daglar: yuruturuz "% ayetinden kainatin son bulmasinin dep-
remlerle olacaginy, “&53 2420\ Y/ Giines katlanyp diriildigiinde™*
ayetinden kainatin son buldugu anda ¢ekim kanununun da bo-
zulacagini ¢ikarmak boyledir. Bunun makbul olmas: i¢in miufes-
sirin 6zetlemeye gitmesi, o ilmin yalnizca 6zetini aktarmas: ge-
rekir. Dolayli bir ilgiyle anlatilan bu hususlar asil amaca doniis-
memeli, “Benzer benzerle zikredilir” atas6ziindeki durum ortaya

¢tkmamalidir.

Bu tglinci metodu takip etme konusunda alimler farkls
gorislere sahiptirler. Onlardan bir grup dini olmayan ilimlerle
Kur’ani ménalari uzlagtirmay: tasvip ederler ve Kur’an'in onlarin
pek coguna isaret ettigi gorisiindedirler. Ibn Riisd el-Hafid (6.
595) Fuaslwl-Makal adli eserinde soyle demistir: “Mislimanlar

140 el-Enbiya 21/22.
141 ez-Zariyat 51/47.
142 Kaf 50/6.

143 el-Kehf 18/47.
144 et-Tekvir 81/1.
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seriatin bitiin kelimelerinin zahiri anlamiyla anlagilmasinin ge-
rekli olmadiginda birlesmigtir. Onlar, tamaminin te’vil yoluyla
zahiri anlamindan ¢ikarilmasinin gerekli olmadiginda da miitte-
fiktirler. Seriatta hem zahir hem de batinin yer almasinin sebebi
insanlarin gérislerinin birbirinden farkli ve tasdik konusundaki
tabiatlarinin baska baska olusudur.” Daha sonra Ibn Riisd, ser':
ilimlerle felsefi ilimler arasinda bir irtibat oldugu gérisiine ulag-
mugtir. Kutbuddin es-$irazi (6. 710/1311) de Serbu Hikmeti'l-
Israk adl eserinde ayni goriise varmistir. Iste Gazzali, Imam Razi,
Ebtbekir Ibni’l-Arabi ve benzerlerinin yaptigi da detaya girip
ilmi meseleler arasinda uzlagmaya gitmektir. Onlar, kitaplari-
n1 Kur'ani manalara delil getirdikleri felsefi (: hikemi) ve bagka
ilimlerin kurallariyla doldurmuslardir. Ahkdmu’l-Kur'an literati-
riinde fakihler de aynini yapmistir. Ibn Arabi’nin Nah saresi ve
Hizir kissasina yazdiklar: hakkinda séyledigini biliyorsun. Ayni
sekilde Ibn Cinni (6. 392/1002), Zeccac (6. 310) ve Eba Hayyin
da (6. 745) tefsirlerini Arap dili kurallarina dair getirdikleri de-
lillerle doldurmuglardir. Stiphesiz gizlilikleri en ince ayrintisiyla
bilen (: Allimu’l-guyab) Allah Teald'nin keliminin manalar: tek
bir grubun anlayis: tizerine bina edilemez. Aksine onun manalar:
hakikatlerle uyum saglar. Herhangi bir ilimde bir hakikat bulunur
ve dyetin de onunla bir ilgisi olursa —beser idrakinin ulagtig: ve
ulagabilecegi 6lciide— o hakikat o dyette kastedilmis demektir.
Bunun azligi-coklugu, duruma gore degisir ve anlayis zenginli-
gi esasina dayanuir. Bu tarz tefsirin garti, kelimenin Arapgaya uy-
gun olmaktan ¢ikmamast, —bir delil olmas1 mustesna— zahiri
anlamdan uzaklagmamasi, agik bir zorlama ve temel anlamdan
kopus icermemesidir. Boylece bu tarzda Batiniler’in tefsirleri gibi
ornekler s6z konusu olmaz. Ebt Ishak es-Satibi (6. 790/1388)
dérdincti meselenin tg¢tinci boliimiinde yukarida adi gegen
alimlerden farkli olarak su goriise varmistir: “Anlama ve anlatma
hususunda tek gegerli yol, butiin Araplar1 kusatic olan yoldur.
Onlarin anlamaya gii¢ yetireceklerini agan zorlamalara gidilmez.”
Ikinci tiriin dordiincii meselesinde de séyle demistir: “Sabit bir
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durum olan seriatin immi bir topluma gelisinden ve onlarin gi-
disatina uygun olusundan bazi prensipler ¢ikar. Bunlardan biri
sudur: Insanlarin ¢ogu Kur'an hakkindaki iddialarinda haddi
astilar ve ona oncekilerin ve sonrakilerin tabiat, 6greti, mantik,
ilm-i huraf vb. zikredilen biitlin ilimlerini nispet ettiler. Daha
once zikrettigimiz hususlara arz edince bunun dogru olmadigini
anlariz. Ciinki selef-i salihin Kur’ans, onun ilimlerini ve igerigini
en iyi bilen kimselerdi. Onlardan hi¢birinin — sorumluluk bildiren
hikimler ve ahiret ahvali haricinde— bu konulardan herhangi
biri hakkinda soz ettigi bize ulasmamistir. Evet, Kur'an Araplarin
ilimlerinden ve o minvalde akil sahiplerinin sasiracagi, Gstiin
zekali kimselerin idrikinin ulagamayaca@ cinsten bazi ilimler
igerir...” Satibi’'nin bu sozii “Kur’dn tmmi Araplara hitap edince
anlama ve anlatma konusunda onlarin gii¢ ve tikatlerini dikkate
almigtir” seklinde kurdugu goriise ve seriatin immi olusu esasina
gore soylemistir. Bu ise alt1 agidan zayif bir esastur:

1. Gortgtni bina ettigi esas, Kur’an'in, Araplarin bir durum-
dan bagka bir duruma ge¢melerini amaglamamasini gerektirir.
Bu ise daha 6nce belirttiklerimizden dolay: gegersiz bir goriistiir.
Allah Teala s6yle buyurmustur: “Iia J.g Ge dliz Vs T Lelss ES L/
Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan énce
onlari ne sen biliyordun, ne de kavmin/"**

2. Kur’an'in amaglari davetin genel olmasina dayanir. Kur’an
kalic1 bir mucizedir. Su halde onda, immet icerisinde ilimlerin
ortaya ¢iktig1 caglarda gelen insanlarin anlayiglarina uygun husus-
larin da olmas: gerekir.

3. Selef Kur'an'in hayran birakici ydnlerinin bitmeyecegi-
ni soylemistir. Onlar bu sozleriyle Kur'an'in manalarini kastet-
mislerdir. Eger durum $atibi’'nin soyledigi gibi olsayd: Kur’an'in
manalarimin sinirl olugu sebebiyle hayran olunacak yonleri de
sona ererdi.

145 Had 11/49.
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4. Kur'an'in i‘cdzinin tamamlayici unsurlarindan biri de az
sozle ciltlerin alamayacag: manalar: kapsamasidir.

5. Ik mubhataplarin anladigi miktar, onlar nezdinde anla-
silmasi gereken temel méanadir. Ancak temel miénalara ek bagka
manalar1 anlamaya bazi kimseler yatkin, diger bazilar: da bundan
uzak olabilir. Bir bilgiyi kendisinden daha anlayish olanlara tagi-
yip aracilik eden nice kimseler vardur!

6. Selefin bu konularda konusmamas: Kur’an'in amaglarina
yonelik olmayan bir hususta ise bunu biz de destekleriz. Ancak
Kuran'in amaglarina yoénelik bir hususta ise ayetlerin zahiri
manalarinda durup 6tesine gegmediklerini kabul etmeyiz. Aksine
onlar da kendi ilgilendikleri ilimlerde agiklamalar yapmuslar, de-
tay ve ayrintiya girmislerdir. Kur’an'in amaglarina hizmet etmek
veya Islami ilimlerin genigligini aciklamaya yonelik olarak bi-
zim de bagka baz: ilimlerde onlar: izlememizde bir engel yoktur.
Bunun 6tesindeki agiklamalar ise anlamin vuzuha kavusturulmas:
i¢in zikredilmigse o da tefsire tabidir. Ciinki akli ilimler esyay:
bulundugu durumlara gére arastirir. Bunun da 6tesinde olan agik-
lamalar ise tefsirden degildir; ancak ilmi aragtirmalar: tamamla-
mak ve tefsir miinasebetiyle bir ilimde ek agiklamalar yapmaktir
(: istitrat). Boylece ilimler igerisinde tefsiri ele alan kisi en genis
melekeye sahip olur.

Ibnil-Arabi e/~Avisim adli eserinde felsefi ilimlerle Kur'ani
manalarin uzlagtirilmasini yadirgayict bir goriise varmug, felsefe
disindaki ilimlerden de s6z etmemigtir. Onun bu tutumu, felsefe-
nin itikadi sapkinliklarla karigmis olmas: sebebiyle felsefeyi asa-
gilamayi adet edinmesinden ileri gelmektedir. O, bu konuda agir1
bir tutum sergilemekte, filozoflar1 (: hukema) hafife almaktadur.

Ben soyle derim: Ilimlerin Kuran'la ilgisi dort kategoride
degerlendirilebilir:
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1. Peygamberler ve immetleri hakkindaki haberler, ahlaki
arindirmak, fikih, yasama, itikat, ustl, Arap dili ve edebiyat1 gibi
Kur’an'in kapsadigi ilimler.

2. Felsefe (: hikmet), astronomi ve yaratiklarin 6zellikleri gibi
mufessirin bilgisini arttiran ilimler.

3.Jeoloji, tip ve mantik gibi Kur’ani teyit eden veya Kur’an'in
isaret ettigi ilimler.

4. Falcilik ve mitoloji gibi gegersiz olusundan, ya da aruz ve

kafiye bilgisi gibi Kur’an'in anlagilmasina yardimci olmamasindan
dolay1 Kur'an’la higbir ilgisi olmayan ilimler.






BESINCi MUKADDIME
ESBAB-I NUZUL

Miifessirlerin ¢ogu Kur’an ayetlerinin inis sebeplerini arag-
tirmaya agir1 ilgi duymustur. Esbab-1 niiztl, Kur'an ayetlerinin
bir kismi hakkinda indigi rivayet edilen olaylardir. Bu olaylar ya
ayetlerin hitkmiind aciklar, ya onlarin inis ser-encamini ya da
inkar edilmesini vb. anlatir. Mifessirler bu konuda garip tutumlar
sergilemis ve bu rivayetleri ¢ogaltmiglardir. O kadar ki, bir kismi,
insanlara Kur'andaki her dyetin bir sebep dolayisiyla indigi izle-
nimini vermis, bu konuda zikrettiklerine olan giiveni yok edecek
kadar ileri gitmislerdir. Ancak biz Kur’an ayetlerinin bir kisminda
onlarin nizuliine davetiye ¢ikaran sebeplere bir isaret buluyoruz.
Bazi yetlerde de rivinin gortsi olmasi ihtimaline yer birakma-
yacak sekilde rivayetle sabit sebepler oldugunu goriiyoruz. Demek
ki Kur'an'in niiztl sebepleri itidalle agirilir arasinda gidip gelen
bir konudur. Onu gérmezden gelmek de ucunu oldugu gibi sa-
livermek de Kur’an’t anlama konusunda buyiik bir tehlikeye yol
acar. Tefsir mukaddimeleri igerisinde beni bu amaca dalmaya iten,
tefsir esnasinda bu konunun ayiklanmaya son derece ihtiyag gos-
teriyor olusudur. Bir de bu konudaki goriistimi derli toplu bir
sekilde ortaya koymayip sonra bu meselelerle karsilastik¢a tekrar
tekrar aciklama yapmaya ihtiya¢ duymak istemedim. Ben daha
once esbab-1 niiztl konusunda telif vermis ve onu abartmig kisi-
leri mazur goriyorum. Ciinkii daha énce doyurucu bilgi bulun-
mayan bir konuda eser vermekle yiiz yiize olan bir kisiye konuyu
genis ele alma arzusu hakim olur; bdylece o, bir 151k yakmak i¢in
bulduklarini artirmaktan geri durmaz ve kendisini dizginlemeyip
birakiverir. Artik o, 4g1Z1n vaatte buldugu hosnutluga benzer bir
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duygu i¢indedir ve ha bire “Séyle s6ziinii ey Sa'd, daha da soyle!”
der durur. Ne bir kinayicinin kinamasina aldirir, ne de hog gérip
gegecek olanlarin arayacagi mazeretin de pesinde olur. Bir seye
karg1 agir1 ilgi kalbe hikim olursa durum béyledir. Ancak zayif
rivayetleri birbirine ekleyip kitaplarina alan ve onlarin kuvvet ve
zaaf derecelerine hi¢ ikazda bulunmayan tefsir otoritelerini ma-
zur gérmiyorum. Onlar bu yaptiklariyla birgok insanda Kur’an
ayetlerinin mutlaka birtakim olaylar sebebiyle indigi vehmi-
ni olusturdular. Bu ne kéti bir vehimdir! Cinki Kur’an, bitin
iyilik tirlerinde toplumun iyilik ve faydas: bulunan prensiplere
rehberlik etmek tGzere gelmistir. Dolayisiyla onun inisi hikim-
lerin yasalastirilmasina sebep olan olaylarin meydana gelmesine
bagli olamaz. Evet, alimler bu olaylardan baz: siipheler sezinleyip
“Sebeb-i nuzal hikmi daraltmaz (: tahsis etmez)” demislerdir.
Ancak marjinal (: $azz) bir grup hitkmiin o olaylarla daraltilabile-
cegini iddia etmistir. Esbab-1 nizaliin hepsi genel ifadeler igeren
ayetlerle ilgili olsayd: da onlarin kapsayiciligina bir zarar gelmez-
di. Ciinkd usal ilminin 6nder alimleri “Lafzin genel olugu dik-
kate alinir, sebeb-i niizlin 6zel olusu degil!” diyerek bizi rahat-
latmiglardi. Ancak bir¢ok sebebi-i niizil rivayeti vardir ki, onlar
aktaran réaviler genel bir ifadenin daraltilmasindan veya mutlak
bir ifadenin kayit altina alinmasindan kastedilenin ne oldugunu
belirlemek ya da bunlardan bir anlam ¢ikarmak istemislerdir. S6z
konusu rivayetlerin zayif olugsuna ya da te’viline yonelik uyarida
bulunmadan 6nce belirtelim ki, tefsirin anlamlari 6niinde engel
olarak duran husus budur! Vahidi (6. 468/1076) Esbibu'n-Niizil
adli eserinin baginda soyle demistir: “Bugtin herkes her bir ayet
i¢in bir sebep icat ediyor, bu konuda véki tehdidi diigtinmeksizin
cehalete doludizgin atilarak asilsiz ve yalan haberler uyduruyor!”
Yine Vahidi séyle demistir: “Kitab’in niizal sebepleri konusunda
niizdl ortaminda yasamis olan (sahabe)den isitilmis bir s6z veya
rivayet olmaksizin konugmak helal degildir!”
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Esbéb-1 niizal i¢cinde mufessirin miistagni kalamayacag: bir
tiir vardir. Ciinki onunla 6214 ifadeler (: miicmel) agiklanip kapali
(: kapalr) ve 6zet olanlar vuzuha kavusturulur. O rivayetlerin kimi
baslh bagina tefsirdir. Kimi de ayetin te'vilinin yapilabilecegi delil-
leri vb. elde etmekte miifessire yol gosterir. Buhari’nin Sabib’inde
aktarildigina gore Mervan b. el-Hakem Ibn Abbas’a haber salarak
soyle demis: “Yaptigiyla sevinip yapmadig: davranglarla 6vilmek-
ten hoglanan herkes azaba ugrayacaksa heplmlz azaba ugranz"
Bu séziiyle “\jlw (,J L 15da5g u\ u).ou, 151 L O4% 5 L,J.L!\ REREERY
f:"j‘ Slis (,.@Jj Sl G 83las Wu o/ Sanma ki ettiklerine sevi-
nen, yapmadzklam ile 6viilmek isteyenler, evet, sanma ki onlar azap-
tan kurtulacaklar! Onlar icin elem verici bir azap vardir”** dyetine
isaret ediyormus. Ibn Abbas s6yle cevap vermis: “Hz. Peygamber
Yahudileri ¢agirip onlara bir sey sordu. Onlar onu gizlediler ve
bagka bir seyi haber verdiler. Béylece onlara sordugu sey hakkinda
verdikleri cevaptan dolay: 6viilmeyi istediler, gizleme isini yaptik-
lar1 i¢in de sevindiler.” Sonra Ibn Abbas hemen 6nce gegmis o olan
su dyeti okudu: “4 55 Y5 uAL,U &8 uL.(J\ \}J}\ Sl Gl &1 32T 35
S5k G u.wa S Lk o 132305 v.h)}g.]a i3 bsics/Allab, kendileri-
ne kitap werilenlerden ‘Onu mutlaka insanlara agiklayacaksiniz, onu
gizlemeyeceksiniz’ diye soz almistr. Onlar ise bunu kulak ard: ettiler,
onu az bir diinyahga degistiler. Yaptiklar: alis-veris ne kadar kotil"*
Muvattada Hisam b. Urve b. ez- Ziibeyr’den aktarildigina gore
Hisam'in babasi Urve sSyle demistir: “Heniiz kug;uk yasta oldu-
gum gunlerde miiminlerin annesi Aise’ ye sordum: ‘5334013 Wall &f

log Sz O ke FUE 36 5azzl Cadl F e N glad al Siiphe yok ki,
Safa ile Merve Allah’in koydugu nisanlardandsr. Her kim Beytullah’
ziyaret eder veya umre yaparsa onlar: tavaf etmesinde kendisine bir
giinah yoktur”"*® ayeti hakkindaki goriisiin nedir? Onlar1 tavaf
etmeyen kisiye hicbir vebal yoktur (degil mi?) Aise su cevab
verdi: “Hayir! Senin dedigin gibi olsayd: ayetin ifadesi “onlar1

146 Al-i Imréan 3/188.
147 Al-i Imran 3/187.
148 el-Bakara 2/158.
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tavaf etmemesinde bir glinah yoktur” seklinde olurdu. Halbuki
bu 4yet ensar hakkinda inmigtir. Onlar Menat putu i¢in kurban
keserlerdi. Safa ve Merve arasinda tavaf etmekte sikinti duydu-
lar. Islam gelince Restlullah’a bunu sordular da Allah bu ayeti
1nd1rd1 ‘e FUs Y6 ezl cdl 2 7 G 4 &) Sl b 535a0l5 Ladll o)

log O }Jm 5/ Siiphe yok ki, Safa ile Merve Allah’in koydugu nisanlar-
dandir. Her kim Beytullah’t ziyaret eder veya umre yaparsa onlar:
tavaf etmesinde kendisine bir giinah yoktur”** Yine esbab-1 niiztl
rivayetlerinin bir kismi da miifessiri, soziin séylendigi konuma (:
mukteza’'l-makamat) bagli belagat 6zelliklerini algilamaya yonel-
tir. Ciinkii —onuncu mukaddimede dikkat ¢ekecegimiz tizere—
esbab-1 nizdl i¢inde soziin séylendigi konumu tasvire yardimei
olanlar vardir.

Ben senedi saglam esbab-1 niizli gézden gecirdim ve onla-
rin bes kisma ayrildigini gérdim:

1. Sebeb-i niizulde gegen olay ayetle kastedilen husustur.
Ayetten kastedileni anlamak sebeb-i niizilid bilmeye bagldir.
Bu sebeple miifessirin onu aragtirmasi gerekir. Kur’an muphem—
lerinin aglklanmam da bu kabildendir. Mesela L;J\ J3 i o 16
4»\ J‘ v.(....u 5 &rss & J;bu/[(omsz hakkinda seninle tartisan kadi-
nin sézinii Allab isitmistir.> “Ey iman edenler! ‘Raind’ demeyin,
unzurnd’ deyin”>' ayetleri boyledir. Yine “Insanlardan éyleleri
var ki...” ifadelerinin bulundugu ayetler de béyledir.

2. Baz1 hikiim ve yasalarin konulmasiyla sonu¢lanmis olaylar.
Bu olaylar 6zIi bir ifadeyi agiklamaz. Daraltma, genellestirme ve
kayit koyma gibi yollarla 4yetin manasina aykir: digmez. Ancak o
olaylarin benzerini zikrettiginde onlarin meydana gelisi esnasinda
inmis olan ayetlerin ménasina esit oldugunu goértrsiin. Hakkinda
lidn ayeti inmis olan ‘Uveymir el-Aclani®? hadisi boyledir. Yine

149  el-Bakara 2/158.

150 el-Miicadile 58/1.

151 el-Bakara 2/104.

152 Bk. Ibn Abdilberr, el-Istidb fi Ma ‘rifeti’l-Ashdb, nsr. Ali Muhammed el-Becavi, I-1V, 1.



TEFSIRE GIRI$ 91

hakkinda “sLs s M\) e 6>‘ " j| L.a.a,» V‘i““ oS 525/ Sizden
her kim hasta olursa yahut basindan bir rabatsizlig G Varsa, orug veya
sadaka veya kurban olmak iizere fidye vermesi gerekir.”'>® ayeti in-
mis olan K&'b. Acre hadisi de boyledir. Nitekim K&b “Bu ayet
ozellikle benim hakkimdadir, genel olarak ise sizin hakkinizda-
dir” demigtir. Keza Ummii Seleme’nin Hz. Peygambere “Erkekler
savasa glklyor biz g1km1yoruz seklindeki s6zii de boyledir. “Y
ek e M 4 W s G 135/ Allab’ i sizi, birbirinizden usz‘un
kildigt seyleri hasretle arzu etmeyin!”*>* ayeti onun bu s6zii tGizeri-
ne inmistir. Bu konuda aragtirma yapmak ayetin ménasini daha
iyi anlamay1 ve hikmini 6rneklemeyi saglar. Hikmin sebeb-i
niiztlde gegen olayla daraltilmasindan endige edilmez. Cinki bu
tirde sebeb-i niizGlin hitkmi daraltmayacaginda tiim alimler ya
da onlarin neredeyse tamami goris birligine varmuglardir. Yine
onlar seriatin temelinde kapsami dar (: hass) olan bir hiikmiin
olmayacaginda da goris birligi icerisindedirler.

3. Tek bir gsahsa has olmakla birlikte emsili pek ¢ok olan
olaylardir. Ayet o olaylari teshir etmek ve hiikiimlerini agiklayip
onlar1 isleyen kisileri engellemek tizere inmistir. Genellikle mii-
tessirlerin ve bagka alimlerin “Bu dyet su konuda indi” dediklerini
gorirsin. Onlar bu s6zle o ayetin isaret ettigi durumlar icerisinde
o 6zel olayin da bulundugunu kasteder, sanki onu 6rnek olarak
zikretmek isterler. Buhari’nin Sa4if’inin yemmler (: el-Eymin)
ile ilgili bolimde “SUS Ll (..@.,LQ.,I 5 A L Os5ds Gl S/ Allak'a kar-
st verdikleri sozii ve yeminlerini az bir bedelle degz;z‘zrenler 155 Gyeti
konusunda Abdullah b. Mes‘ad’un s6yle dedigi yer almaktadir:
“Resulullah §oyle buyurmustur: ‘Ji & Ch"" P i PERGIEaRS-

ozt «le A5 A gaj ol & /Kim Miisliiman bir kisinin malim
elinden almak icin baglayzcz bir yemin ederse Allabh'a kavustugunda

Baski, Beyrut: Daru’l-Cil, 1992, 11, 782.
153 el-Bakara 2/196.
154  en-Nisa 4/32.
155  Al-i imran 3/77.
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«

onu kendisine dfkeli bulur” Allah bunu tasdik mahiyetinde U.:.UI 5l
S % V“’L‘“‘ 5 4l SeES Oy ksl Allak’a karst verdikleri sozii ve yemznle—
rini az bir bedelle degz;z‘zrenler 156 ayetini indirdi.”®” O esnada Eg’as
b. Kays meclise girdi ve “Eba Abdirrahman size ne soyledi?” diye
sordu. “Soyle soyle dedi” dediler. Bunun tizerine o, su agiklamay1
yapti: “Bu dyet benim hakkimda indi. Benim, bir amcaoglumun
arazisi iginde bir kuyum vardi...ilh” Gériildigi tizere Tbn Mes‘ad
ayetin herkesi kapsadig: kanaatindedir. Bu sebeple onu hikmi
genel olan bir hadisin teyidi olarak gérmustir. Eg’as b. Kays ise
ayetin kendisine has oldugunu zannetmigtir. Clinkd 6zgileyici
bir kiple “sadece benim hakkimda indi” demistir. Berée stresinde
munafiklar hakkinda inen “(;.gig 3/ Onlardan kimi de...” ifadeleri-
ni igeren ayetler de boyledir. Bu sebeple Ibn Abbas “Biz Tevbe
stiresini rezil edici (: Fadiha) d1ye isimlendirirdik” demistir. “ 35 U
r_@uﬁﬁwv_gydﬁ of Jsfw V3 ol &‘ 1558 iV EBI-i
kitaptan kifirler ve putperestler de Rabbinizden size bir hayir indiril-
mesini istemezler.”*® Bu dyetin bazi Yahudilerin miminlere sevgi
gosterisinde bulunmalarindan dolay: indigini agiklamaya ihtiyag
yok. Esbab-1 ntiztilin bu tirtini kissacilar ve bazi miifessirler bol
sayida zikretmistir. Halbuki bu tiirtin zikredilmesinde bir fayda
yoktur. Ustelik onun zikredilmesi, ayetlerdeki ifadelerin kapsayict
ozelligi gérinmediginden dolay1 bilgisi yetersiz kimselerde ayetin
o olayla sinirli oldugu vehmini olugturabilir.

4. Kur’anda kendileriyle ortiisen bazi ayetler olmakla birlikte
o dyetlerden daha 6nce veya daha sonra meydana gelmis birtakim
olaylardir. Seleften bir kisminin ifadelerinde o ayetlerden kaste-
dilenin o olaylar oldugu vehmini uyandiran sézler yer almistir.
Halbuki o sozlerle kastedilen, o olaylarin ayetin kapsamina gir-
digini belirtmekten ibarettir. Sahibe arasinda esbab-1 niizalin
bircogunda ¢ok sayida ihtilaf bulunusu bu tiri gostermektedir.

156  Al-i imran 3/77.
157 Buhari, el-Eyman ve’n-Niizar, 17.
158 el-Bakara 2/105.
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Nitekim e/-Itkan'in Esbab-1 Niizal konusunun beginci mesele-
sinde bunlar genisce agiklanmigtir. Oraya muracaat ediniz. Orada
bir¢ok 6rnek vardir. Buharl nin $abik’inde Nisa suresmde yer al-
dig1 tizere Ibn Abbas “ L CRAR B VSJ\ ‘_;d\ \jjj,m Y3/ Size
seldm verene ‘Sen miimin degz/sm/ demeyin!”> ayetini “s-1-m” ke-
limesini 1am harfinden sonra elifle “selaim” seklinde okuyup séyle
demis: “Kii¢lik bir ganimeti olan bir adam vardi. Musliimanlar sa-
vasta ona yetistiler de o da hemen “Size selam olsun!” dedi. Buna
ragmen onu Oldirdiler. (Yani onu selim vererek kendilerinden
korunmak isteyen bir mugrik sandilar.) O degersiz ganimetini de
aldilar. Allah Teala su ayeti bu olay hakkinda indirdi: “34J | 5 Y5

Leds & Al (‘S”ﬂ A/ Size selam verene Sen miimin degilsin!’
demeyinl” i Bu olay gergekten yaganmis olmalidir. Ciinkii Ibn
Abbis onu aktarmaktadir. Ancak ayet 6zellikle o olay hakkinda
inmis degildir. Bilakis — 6ncesi ve sonrasinin da gosterd1g1 lizere —
cihat hiikiimleri icinde inmistir. Oncesinde “ #5513 Sl u-’*‘-“ L@.,\ "
| 255 Al S u’/E)’ iman edenler! Allah yolunda savasa ;zkz‘zgzmz za-
man iyi an/ayzp dinleyin!” emri vardir. Sonrasinda J:S s ) X
J“s S (MS NS/ Allah katinda sayisiz ganimetler wzm’zr Onceden
siz de oyle idiniz.” ifadesi bulunmaktadir. Buhari, Sabif’inde ayn
strenin tefsiri esnasinda Zibeyr ile ensardan birinin Harre 1r-
maginin suyu hakkinda yaptiklari ¢ekismeyi zikrettikten sonra
Zibeyr'in soyle dedigine yer vermektedir: “Su ayetlerin ancak bu
konuda nazil oldugunu sanryorum: “4 4855 5 Ok ¥ dlss MW

i3 3% Wi/Hayr, Rabbine andolsun ki aralarinda ¢ikan anlag-

mazlk konusunda seni bakem kilmadikea iman etmis olmazlar’ .1

Suyti e/-Itkan adli eserinde Zerkesiden (6. 794/1392) su akta-
rimda bulunuyor: “Sahébe ve tabiindan biri ‘Bu 4yet su konuda
indi’ dediginde o ayetin o hitkmi kapsadigini kastetmesi onlarin
adetindendir. Yoksa o olay o dyetin inis sebebi degildir.” Yine ayn1
eserde Ibn Teymiyyeden (6. 728/1328) su bilgi aktarilmaktadir:

159 en-Nisa 4/94.
160 en-Nisa 4/94.
161 en-Nisa 4/65.
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“Alimler bir sahabinin ‘Bu ayet su konuda indi’ demesi hakkinda
tartigmiglardir. O s6z, ona dayanan (: misned) bir sebeb-i ntizil
mudir, yoksa tefsir yerine mi gecer? Buhari onu sebeb-i niizal
icinde degerlendirir. Ancak hadisgilerin (: ehl-i mesinid) ¢ogu
bu sekilde degerlendirmez. Ancak 4yetin pesi sira nazil oldugu
bir olay ise durum farklidir. O zaman biitin 4limler onu sebeb-i
niizal olarak degerlendirir.”

5. Ozl ifadeleri (: miicmelat) agiklayip karisik olanlarin (:
mute§ab1hat) karigik yonlerini gideren tir. RO 56 i g5 L
uj,e&l\ V.ix V‘S a3/ Kim Allah’in indirdigi ile hikmetmezse iste on-
lar kéfirlerin ta kendileridir”'** ayeti boyledir. Biri buradaki “men”
edatinin gart anlami igerdigini zannederse ifade ona problemli
gelir. Hikim konusunda dogrudan sapmak nasil kiftir olabilir?
Ancak sebeb-i ntizaliin Hristiyanlar oldugunu bilince burada-
ki “men”in ilgi zamiri (: ism-i mevsil) oldugunu bilir ve Incil'le
hikmetmeyi terkedenlerin Muhammed’i inkar etmelerine §a§11—
mayacagini anlar.' Abdullah b. Mes‘ad hadisi de béyledir. <l
V‘LE’ r.@.:Lo.:\ \M (,JJ \ il /Inansp da imanlarina herbangi bir zuliim
bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarmdir.”'** ayeti indiginde
Restlullab’in ashab: buradaki zulmiin giinah oldugunu zannet-
migler de bu onlara ¢ok agir gelmis ve “Hangimiz imanina zulim
bu1a§t1rmaz>” dlye yak1nm1§lard1 Bunun izerine Restlullah goyle
buyurdu: ¢ ‘..Jaﬁ« ‘..Uaj A3 0 ey Ol U8 s Vi M = /0
sizin zannettiginiz gibi degildir! Lokman'in ogluna ded1g1n1 duy-
muyor musunuz? * Dagrusu sirk, biiyiik bir zuliimdiir’®

Esbab-1 nizalin bu tiird iginde 6zl bir ifadeyi agiklamayan,
karigik olanlari te'ville vuzuha kavusturmayan rivayetler de vardur.

162 el-Maide 5/44.

163  Miiellif burada bir ziihul eseri olarak “Yahudiler” yerine “Hristiyanlar zikretmistir.
Hristiyanlar 47. ayette gelecektir. Nitekim oncesi de bu ayette kastedilenlerin Yahudiler
oldugunu gostermektedir. (Cev.)

164 el-En‘am 6/82.

165 Lukman 31/13. Hadis i¢in bkz. Buhari, Ehadisu’l-Enbiya, 10.
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Ancak bunlar da ayetlerin birbiriyle olan 1rt1batlar1n1 ortaya koyar
Nisa suresmdek1 su ayet boyled1r “ A6 el & sk NI e 013
guss Enl e L) e ('.Q ol Le/Egeryetzmlerm haklarina ria-
yet edememekten korkarsaniz befendiginiz kadinlardan ikiser, iiger,
dorder aln!”'** Gorildigi tzere bu ayetteki sart ve cevap arasin-
daki irtibat kapalidir. Sahih’te Hz. Aise'den gelen rivayet bu ka-
palilig gidermektedir. Buna gore Urve b. ez-Ziibeyr Hz. Aise’ye
bunu sormus, o da su karsilig1 vermigtir: “Burada kastedilen yetim
kizdir. Velisinin gozetimi altinda bulunur ve malinda ona ortak
olur. Velisi onunla mehrini layikiyla vermeden evlenmek ister.
Insanlarin, mehirlerini adaletle vermeksizin onlarla evlenmeleri
yasaklanmuig, onlarin yerine hoglarina giden diger kadinlarla ev-
lenmeleri emredilmigtir.”

Buraya kadar zikrettiklerimi iyice sindir! Bunlara ilave olarak
bil ki, Kur'an topluma yol gostermek ve ona yasa yapmak tizere
gelmis bir kitaptir. Bu yol gésterme, ihtiyagtan 6nce de olabilir;
bir topluluk engelleme, 6viilme veya bagka bir gsekilde ona muha-
tap da olabilir. Hitap edilmeye uygun olan herkesin ona muhatap
olmas: da s6z konusu olabilir. O, bu ihtimallerin hepsinde yasa-
ma ve egitimle (: tehzib) ilgili tiimel hiikiimler getirmigtir. Bunun
hikmeti immetin dinini kolaylikla anlamasi, dinin tevatiirle sabit
olmasi ve immetin alimlerinin istinbat ayricaligina sahip olma-
laridir. Yoksa Allah Tedla Kur’ant bu indirilmis olandan kat kat
fazla kilar, yasama yapmast i¢in Peygamber’in (s.a.v.) 6mrini de
Hz Ibrahim ve Hz. Masadan daha uzun kilabilirdi. Bu sebeple
0, “ ks V.iJ.o KRSy )/ Size olan nimetimi tamamladim”™® buyurdu.
Onun kelimelerini tikel olaylarla sinirlamak ciiz degildir. Ctinki
bu, Allal’in muradini gegersiz kilar. Ayni sekilde hitkmiiniin si-
nirli olmasi amaglanmig olanlari genellemek veya kayitlanma-
st kastedilenleri mutlak olarak degerlendirmek de caiz degildir.
Cinki bu da kastedilende karigikliga ve onun temelden gegersiz

166 en-Nisa 4/3.
167 el-Maide 5/3.



96 MUHAMMED ET-TAHIR iBN ASUR

olmasina yol agar. Baz firkalar bu konuda aldanmustir. Ibn Sirin
(6. 110/729), Hariciler hakkinda g6yle demektedir: “Onlar mis-
rikler hakkinda inen tehdit (: vaid) icerikli dyetleri Mislimanlar
hakkinda yorumlamislar, sonunda kisiyi giinahi sebebiyle kafir ilin
etme (: tekfir) bid ‘atini icat etmislerdir. Hz. Ali ve Mu‘viye'nin
hakemlere basvurdugu giin Hartriyye Hz. Ali'ye “& N i51 o/
Hiikiim sadece Allah'a aittir™®® ayetini okumusglardi. Hz. Ali “Bu
dogru bir sozdiir, ancak onunla batil kastedilmektedir” buyur-
mustu. Nebcii'l-Beligada ona ait bir hitabede bu s6zii (Ibn Ebi’l-
Hadid (6. 656/1258) tefsir etmistir.

Esbéb-1 nuzalin bir diger 6nemli faydas: daha vardir. O da
Kur’an'in bir takim olaylarin meydana gelisi esnasinda 6nceden
bir hazirlik olmadan 4ninda (: irticil) nazil olusunda onun Ustiin
edebi 6zelligine (: i‘caz) delil olusudur. Bu, Arap ediplerinin, s6z-
lerinde takip ettikleri iki yoldan biriydi. Onun olaylara gore inisi
ona “oncekilerin efsaneleri (: esatiru’l-evvelin)” diyenlerin iddiasi-
n1 da kesip atar.

168  Yusuf 12/40.



ALTINCI MUKADDIME
KIRAATLER

Miifessirlerin ¢ogu Kur’dn kelimelerinin okunuguyla ilgili
ihtilaflar: telaffuz (: eda) keyfiyetlerine kadar belirtecek sekilde bu
konuya ilgi gdstermis olmasayd: bu hususta konusmaktan uzak
duracaktim. Ciinki kiraat ilmi apayri derlenip 6zel teliflere konu
olmus bagimsiz ve 6nemli bir ilim dalidir. Erbab: o konuda do-
yurucu bilgi vermis, tizerine agiklama yapilmayacak kadar deta-
ya girmigtir. Bununla birlikte ben kendimi bu konuda da birkag
kelam etmeye mecbur hissediyorum. Ta ki kiraat farklarinin tef-
sirle ne ol¢tide ilgili oldugu, kiraatlerin kuvvet ve zaaf bakimindan
dereceleri bilinsin. Béylece tefsir esnasinda kiraatlerin ¢ogunu
zikretmeden gectigime sasilmasin!

Ben kiraatlerin iki durumu oldugunu goriiyorum. Bu du-
rumlardan birincisinin hicbir gekilde tefsirle bir ilgisi yoktur.
Ikincisinin ise degisik ac¢ilardan onunla ilgisi vardir.

Birincisi uzatmanin (: med) miktarlari, elifi ya harfine yaklag-
tirmak (: imalat), seddesiz okumak (: tahfif), hemzeyi he harfine
yaklagtirmak (: teshil), hemzeyi kendi sesiyle okumak (: tahkik),
harflere agik (: cehr) ve fisilts (: hems) sifatlarini vermek, sesi ge-
nizden getirmek (: gunne) gibi okuyucularin harf ve harekelerin
telaffuz seklinde ihtilaf etmeleridir. lie “azabim” kelimesini ya
harfi sakin olarak “azabi” seklinde veya séz konusu harf fetha-
I olarak “azabiye” seklinde okumak béyledir. I'rab ihtilaflarinin
gogalmast da aymidir. “Jsu )\ Jsi o> peygamber diyene kadar™®
ifadesini 1am harfi fethali olarak “yekile” veya s6z konusu harf

169 el-Bakara 2/214.
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dammeli olarak “yekald” okumak béyledir. Keza “ds V5 a5 oy ¥
ielas Y O giinde alis-veris, dostluk ve kayirma yoktur”’ ayetinde
gegen U¢ ismi “1a bey’un fihi vela hulletiin vela sefaatiin” seklinde
dammeli veya “1a bey’a fihi vela hullete vela sefaate” seklinde fet-
hali veya bir kismini dammeli bir kismini kesreli okumak da béy-
ledir. Bu agidan kiraatler, bir bagka dilin koruyamadig: 6zellikleri
Arapga konusanlar i¢in korumus olmasiyla ilgilidir. O, Araplarin
harfleri ¢ikarirken ve onlara ozelliklerini verirken telaffuz edis
keyfiyetlerini belirlemek, bunlar1 Kur’an okuyucusu sahébilerden
saglam senetlerle elde etmekle birlikte Araplarin telaffuzla ilgili
olarak lehgelerde s6z konusu olan ihtilaflarini agiklamaktir. Bu,
gergekten 6nemli bir husustur. Ancak ayetlerin manalarindaki
ihtilaflara bir etkisi olmadigi i¢in tefsirle ilgisi yoktur. Kiraat ilmi-
ni bilip de ona bu agidan hakkini verene rastlamadim. Kiraatlerde
ayni zamanda Arapcadaki iab farkliliklarini (: victih) agiklama
imkan ve rahatlig1 vardir. Onlar bu itibarla Arap dili ilimlerinin
genis bir konusunu teskil eder.

Arap dilinin 6nderi olan alimler Kur’an’t okurken, mushafla-
rin gonderildigi Medine, Mekke, Kafe, Basra ve S4m sehirlerinde
bulunan Araplarin lehgeleriyle okudular. Yemen ve Bahreyne de
mushaf gonderildigi séylenir. Hz. Osman mushafi ellerine ulag-
madan 6nce insanlar, ad1 gegen sehirlerdeki kiraati sahibeden
ogrenerek okuyorlardi. Her grup harfleri arttirip eksiltme ve gra-
mer (: i'rab) ihtilafi bakimindan degil de -Hz. Osman mushafina
aykir1 digmeksizin— yalniz telaffuz sekilleri bakimindan kendi
kavminin Arapgastyla okuyordu. Arapca agisindan dogru oldu-
gunu goren bir okuyucu (: kiri), Arapca inmis olan Kur’an'la bir-
likte dili(n degisik telaffuzlarini) da korumak amaciyla iki sekilde
okumus da olabilir. Bu sebeple bu tirde okuyucularin (: kurra)
bir¢ok ihtilafinin tercihe dayali olmasi miimkindir. Zemahseri
ve Ibni’l-Arabi'nin kitaplarinda kurrinin bazi okuyuslarina (:
turuk) yonelik tenkitler bu sekilde anlagilabilir. Ancak onlarin

170 el-Bakara 2/254.
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bazi tenkitlerinde de bir diisiinme payr birakmak gerekir. Imam
Malik, kurrddan geldigi sabit olmasina ragmen imaleyle okuyu-
su hos gormemistir. Halbuki o tarz okuyus, Medine kérilerinden
(: mukri) Nafi‘den Vers kanaliyla rivayet edilmigtir. Onu yalniz-
ca Misir halk: rivayet etmistir. Imam Malik'in imaleyi hos gor-
memesi onu okuyan kisinin yalniz kendi tercihine dayali olarak
okudugu géristiinde oldugunu gésterir. Kurtubi tefsirinde Suara
siresinde Eba Ishak ez-Zeccicin soyle dedigi yer almaktadir:
“Kisinin nun harfini fethali ve mim harfini de dammeli sekilde

“ta sine mimi™"* seklinde okumasi caizdir. Béyle okumak, ‘Bu

kisi, Ma‘dikeribii’ denilmesi gibidir.” Halbuki higbir kéri bu ayeti
boyle okumamigtir. Benim goriigim sudur: Kur'an'in kelime ve
ctimleleri, Restilullah’in ashabinin ittifak ettigi mushafta yazildig:
sekilde korundugu miiddetge bu tir ihtilaflarin bir zarari olmaz.
Ashabin marjinal kalmig pek az bir kismi bu ittifakin diginda kal-
mustir. Abdullah b. Mes‘dd onlardandir. Hz. Osman, mushafin
Restlullah’in okudugu gibi yazilmasini emredip bu isi tamamla-
yinca insanlari ona uyup onunla ters diisen kiraatleri terk etmeye
sevk etmek istedi. Bunun i¢in ona aykiri olan biitin mushaflari
toplatip yaktirdi. Sahdbenin ¢ogu (: cumhur) onun yaptigini uy-
gun buldu. Semseddin el-Isfehani (6. 749/1349) tefsirinin beginci
mukaddimesinde soyle der: “Hz. Ali 6mri boyunca Hz. Osman
mushafini okumus ve onu uyulacak metin (: imam) edinmigtir.”
Ben de soyle derim: Hz. Osman, Hz. Ebtbekir’in yaptig1 Kur'an's
Restlullah’in hayatinda okundugu sekilde derleme (: cem) isini
tamamlamak i¢in faaliyette bulunmugtur. Hz. Osman, biytk se-
hirlere dagitilmak tGzere Kur’an’i birka¢ mushafa yazdirmigti. Hz.
Osman’a yazilan mushaf, hemen hemen tizerinde birlesilen (: icmé
edilen) ve onun yazisina uygun disen kiraatlere gore derlenmisti.
[emaya yaklasan esas alinarak ona aykiri olan okuyuslar terk edil-
di. Isfehani tefsirinde soyle der: “Ebubekir, Omer, Osman, Zeyd
b. Sabit, muhicirler ve ensarin kiraati birdi. O kiraat, Restlullah’in
vefat ettigi yil Cibril'e okudugu kiraat olan ekseriyetin kiraati idi.

171  es-Suara 26/1.
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Zeyd b. Sabit’in, Restlullah’in Cibrile Kur'an't okudugu son arza-
da bulundugu séylenir.” Hz. Osman’in mushafina aykur1 kiraatler-
le okuyanlar rivayet ettikleri sekilde okumay siirdiirdiler. Kimse
onlar1 bundan engellemedi, ancak insanlar onlarin okuyuglarini
marjinal (: s4z) sayd: ve Hz. Osman'in mushafinda icma ettikten
sonra o kiraatleri mushaflara yazmadilar. Begavi (6. 516/1122)
“s pils cug 3/ Meyweleri salkim salkim dizili muz agaglar?”"’ dyetinin
tefsirinde Miicahid'den —“e/-Kegsif ve Kurtubi tefsirlerinde de yer
alan — g6yle bir rivayet aktarilmistir: Ali b. Ebi Talib ha harfi
yerin ayin harfiyle s ;s oAb s “sira sira dizili tomurcuklar” seklin-
de okurdu. Oniinde bulunan bir kari s st =lbs “Meyveleri sal-
kim salkim dizili muz agaglar?”” seklinde okuyunca “Muzun ne
isi var orada? O ‘tomurcuktur” dedi ve “izi 2b/Sira sira tomur-
cuklary olan...” ayetini okudu.'” “Onu degistirelim mi?” denilince
ise “Artik Kur’an ayetlerinin harfleri degistirilip onlar yerlerinden
¢tkarilamaz” diyerek mushafin degistirilmesini engelledi. Bununla
birlikte rivayet ettigi kiraati okumayi terk etmedi.

Abdullah b. Mes‘td, Ubey b. Ka‘b, Ebti Huzeyfe’nin mevlasi
Silim de Hz. Osman mushafina aykiri kiraat nispet edilen
sahabilerdendir. Insanlar yavas yavas terk edinceye dek bu durum
devam etti. Fahreddin er-Razi Nir stresinde “r_iz;w.ll 4 545 3 /8iz
bu iftiray: dilden dile birbirinize aktariyordunuz™” ayetinin tefsi-
rinde Stfyan'in soyle dedigini aktarmaktadir: “Annemin ‘s yizs 3|

=..Jl/Siz o haberi oradan buradan derleyip dilinizle aktariyor-
dunuz¢ geklinde okudugunu duydum. Babasi Ibn Mes‘ad’un
kiraatiyle okurmus.” Bununla birlikte aykirilik iceren tek tik baz
mushaflardan haberdar olunmadi ve onlar sahiplerinin ellerinde
kald1. Zemahseri’'nin e/-Kegsif adli eserinde Feth stiresinin tefsi-
rinde zikrettigi mushaf bunlardan biridir. Isaret edilen yerde gec-

172 el-Vakia 56/29.

173 el-Vakia 56/29.

174 Kaf 50/10.

175 en-Nur 24/15.

176  Bu kiraat ve manast igin bk. ibn Cinni, el-Muhteseb, Vizareti’l-Evkaf, 1999, II, 105 (Cev.).
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tigine gére Abdullah b. Mes‘id’un arkadas: el-Haris b. Stiveyd’in
(6. 71/690dan once), Haccac’in (6. 95/714) zamaninda yere go-
mip sakladig1 bir mushafi vardi. (Zemahgeri) e/-Kegsifta bu tutu-
mun gerekgesi olarak bu mushafin imam mushafa aykir1 olusunu
zikreder. Zemahgeri, gramercilerin kurallarina aykir1 oldugu i¢in
bazi kiraatleri hafife almakta ileri gider. Onun bu tutumu, senet
bilgisinden yiiz ¢cevirmesinin bir neticesidir.

Bu sebeple kiraat alimleri ve fakihler sunda ittifak etmigtir:
Arap diline bir gekilde (: vech) uyan, mushafin — yani Hz. Osman
mushafinin— yazisina (: hatt) uygun olan ve ravisinin senedi sa-
hih olan her kiraat reddi cdiz olmayan sahih bir kiraattir. Ebabekir
Ibnirl-Arabi soyle demistir: “Bana gére bunun anlami sudur:
Kiraatlerin miitevitir olusu, uygun olduklari mushafin mutevatir
olusuna baglidir. Bunun digindaki kiraatlerin ash yoktur (: saz-
dir). Yani mushafin mitevatir olusu, mushafta yazili kelimelerin
miutevatir olusundan kaynaklanmaktadir.”

Ben soyle derim: Bu tug sart, Hz. Peygamberden (s.a.v.) ge-
len mitevatir kiraatlerin digindaki kiraatlerin kabul sartlaridir.
Bu sekilde Hz. Peygambere (s.a.v.) kadar ulagan saglam bir se-
nedi olup da mitevatir derecesine ulagsmayan kiraat sahih hadis
konumundadir. Mitevatir kiraat ise bu sartlara ihtiya¢ duymaz.
Cinki miitevitir olusu onu Arap dilinde delil kilmakta ve ittifak
edilen mushafin yazisina uymaya onu muhta¢ birakmamaktadir.
Gormez misin ki, miitevatir kiraat erbabindan bir topluluk “sals s
s el Lo/ O, gaybin bilgilerini esirgemez”” ayetini “O, gayb
konusunda tohmet altinda degildir” anlaminda ..l seklinde oku-
muslardir. Halbuki o, biitiin Mushaflarda .., seklinde yazilidir.

Ebt Ali el-Farisi (6. 377/987) el-Hucce li'I-Kiraar'”® adl ese-

rini telif etmistir. O, mufessirler nezdinde giivenilir bir eserdir.

177  et-Tekvir 81/24.
178 Metinde boyle. Ancak Ebl Ali’nin kitab1 e/-Hucce li’I-Kurrdi s-Seb ‘a adiyla basilmig-
tir. (Cev.)
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Istanbul (: Asitane) kitiphanelerinde onun bir niishasini gor-
mustim. Hilasa kiraatler bu agidan tefsir ilmine fayda saglamaz.

Mushafin yazisina uygun olmastyla maksat, Osman b. Affain’in
Islam sehirlerine génderdigi 6rnek (: imam) mushaflardan birine
uymasidir. Ciinki bunlar arasinda nadiren kiigtik farklar olabilir.
Kafe mushafinda 55855 J| 158, 3/Rabbinizin bagisina kosun!"
ayetinin baginda vav harfinin ve Rl EiS Led dah B iSSLT Lo/
Baginiza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizle isledikleriniz
yiiziindendir”* ayetinin ortasinda (ol <oS Los seklinde fa har-
finin bulunmas béyledir. Keza “luis 44l SL3Y1 Ged 33/ Biz insana
ana-babasina iyilik etmesini tavsiye ettik”™ ayetinde “iyilik” anla-
mina gelen kelimenin “hiisnen” ve “thsinen” seklinde farklilik arz
etmesi de boyledir. Bu, Kur'an't Hz. Peygamber'den almis olan
sahibe devrindeki hafizlar arasinda iki farkli okuyusun bulunma-
sindan kaynaklanan bir ihtilaftir. Hz. Osman devrinde mushafi
yazanlar bu farkliliklari kaydetmislerdir. Bunlar tevatiire aykar:
degildir. Zira kendisinden nakilde bulunulan kisi, nakledenlere
naklettikleri kiraati iki veya daha fazla zamanda (farkl sekillerde)
telaffuz ettiyse veya onlara iki ya da daha fazla kelimeyle okumaya
izin verdiyse bu okuyuslar arasinda bir ¢eliski olmaz.

Kiraatin kabul sartlar1 sadece on imamin rivayetinde gercek-
lesmistir. Bunlar Nafi‘ b. Ebi Nuaym el-Medeni (6. 169/785),
Abdullah b. Kesir el-Mekki (6. 120/738), Ebd Amr el-Mazini el-
Basri (6. 154/771), Abdullah b. Amir ed-Dimagki (6. 118/736),
Asim b. Ebi’n-Niicad el-Kafi (6. 127/745), Hamze b. Habib el-
Kuafi (6.156/773), Kisai Ali b. Hamze el-Kafi (6. 189/805), Ya‘'kab
b. Ishak el-Hadrami el-Basri (6. 205/821), Eba Ca‘fer Yezid b.
el-Ka‘'ka‘ el-Medeni (6. 130/747-8) ve Halef el-Bezzardir (6.
229/844). Bu onuncu imamin 6zel bir rivayeti yoktur. Ancak
o, kendisine Kafe imamlarinin kiraatlerine uygun bir kiraat

179 Al-i imrén 3/133.
180 es-Sira 42/30.
181 el-Ankebut 29/8.
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secmistir. Bu sebeple Kafe imamlarinin kiraatlerinden nadiren ¢i-
kar. Bazi alimler Ibn Muhaysin (6. 123/741), Yezidi (6. 202/817),
Hasan el-Basri (6. 110/728) ve A‘meg’in (6. 148/765) kiraatlerini
on kiraatin altinda bir kategoride gérmiistiir. Cumhur ise on ki-
raatin digindakileri sdz saymistir. Clinki onlar Kur’an hafizlarinin
tevattriiyle nakledilmemistir.

Mailik ve Safi'nin gorigi, on kiraatin digindaki kiraatleri
okumanin céiz olmadig: ve onlardan herhangi bir hikim ¢ika-
rilmayaca@1 yontindedir. Ciinkii onlar tevatirle sabit olanlarin ya-
zili oldugu mushafa aykiridir. O halde ona aykiri olan mitevatir
olmaz, dolayisiyla Kur’dn da olmaz. Buhari, Miislim ve benzeri
alimlerin eserleri gibi sahih hadislerin derlendigi kitaplarda Hz.
Peygamber'den (s.a.v.) saglam senetlerle bazi kiraatler aktarilmig-
tir. Ancak onlar1 bizzat Hz. Peygamber'den (s.a.v.) duyanlarin di-
sindaki kimselerin okumasi ciiz degildir. Ciinkt onlar miitevatir
bir nakille gelmemistir. Ahad (miitevatir olmayan) bir kiraat alinip
mutevitir kiraat birakilamaz. Bu sebeple o rivayetleri aktaran bir
kimseye, aktardig: rivayete aykairi olan miitevatir bir kiraat ulagir
ve onun mitevatir oldugu o kisi nezdinde kesinlesirse mitevatir
olani okumasi gerekir. Mifessirler onlara peygamberin kiraati
demekte uzlasmistir. Bunun sebebi, onlarin kiraat imamlarindan
hicbirine nispet edilmemis olmasidir. Muhammed Ibn Cerir et-
Taberi'nin (6. 310/923) tefsirinde, e/~Kessifta ve Abdiilhak Ibn
Atiyye’nin (6. 541/1147) el-Muharrer'inde o kiraatlerin bu isimle
gokga amldigr gorilir. Ebil-Feth Tbn Cinni bu isimlendirmeyi
onlardan 6nce yapmisti. S6z konusu rivayetleri Hz. Pegyamber'e
(s.a.v.) nispet etmekle Hz. Peygamber'den (s.a.v.) yalmiz o ki-
raatlerin geldigini ve onlari meshur kiraatlere yeg tuttuklarini
zannetmeyin! Meshur kiraatler Hz. Peygamberden (s.a.v.) daha
guclii senetlerle aktarilmigtir. Onlar — biraz sonra zikredece-
gimiz tizere— genel olarak miitevatirdir. S6z konusu kiraatlere
“peygamberin kiraati” denilmesi aslinda uygun degildir. Ciinki

bu isimlendirme saglikli anlama kabiliyeti olmayan kisilerde Hz.
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Peygamber’in (s.a.v.) bagka kiraatlerle okumadig1 vehmini olugtu-
rabilir. Bu isimlendirme, rivayetle meggul olan kisilerin naklettik-
leri rivayetlerle 6viinmesinin bir sonucudur!

Kiraatlerin ikinci durumu ise imamlarin, kelimelerin harfle-
rinde ihtilaf etmeleridir. ¢ u-’-U‘ ¢ % <WW/Din giiniiniin sahibidir’*®
ayetinin “malik (sahip)” ve “melik (hikiimdar)” sekillerinde,
“niinsizuhd (o kemikleri catiyoruz)”'® kelimesinin “niingiruha
(onlan: diriltiyoruz)” seklinde de okunusu ve | 3iS 3 (*“‘ |5k 5/
Kendilerine yalan soylendigini sandiklarimda™®* ayetindeki | ,Js fii-
linin “Kendilerinin yalanlandigini sandiklarinda” anlamina gelecek
§ek11de seddeli okunusu boyledir. 4 a5 15) S 5h G uj...o &3
O j.\.@/Meryem oglu Isé bir misal olarak anlatihnca kavmin hemen
bagrismaya bagladilar™® ayetinde oldugu gibi fiilin méinasinin de-
gistigi hareke degisiklikleri de boyledir. Nafi‘ sad harfini dammeli
olarak “yesuddiin” seklinde, Hamze ise kesreli olarak “yesiddan”
seklinde okumustur. Birincisi “bagkalarini imandan alikoyma-
ya basladilar” anlamindadir. Ikincisi ise kendilerini alikoyma
manasindadir. Onlar her iki tutumu da sergilemislerdir. Kiraatler
bu ikinci durum agisindan tefsirle yakindan ilgilidir. Clinki bir
kiraatte iki kelimeden birinin olmast, diger kiraatte bulunan ben-
zer kelimeden kastedileni agiklar ya da bagka bir anlam ortaya
cikarir. Cinkd Kur'an kelimelerinin okunugundaki farkliliklar,
bir ayetteki ménalar1 arttirir. “hattd yattabbarn (iyice temizlenene
kadar)”"* seklinde seddeli ve “yathurn (temizlenene kadar)” seklin-
de seddesiz kiraatleri boyledir. Keza “lamestiimiin-nisa (kadinlar-
la birlikte olursaniz)’*® ve “lemestiimiin-nisa (kadinlara dokunur-
samz)” karaatleri de boyledir. BU| ;o )| de o el AT | a5
ayetindeki “Rahman’in katinda olan melekleri disi saydilar” seklin-

182 el-Fatiha 1/4.
183 el-Bakara 2/259.
184  Yusuf 12/110.
185 ez-Zuhruf 43/57.
186 el-Bakara 2/222.
187 en-Nisa 4/43.
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deki kiraatle “Onlar Rahmdan’in kullar: olan melekleri disi saydilar™®
seklindeki kiraat de boyledir. Zannimizca anlamin ¢ok olmast i¢in
vahiy iki sekilde veya daha fazla sekillerde inmistir. Meshur kira-
atlerdeki farkli okuyuslarin hepsinin Hz. Peygamber'den (s.a.v.)
nakledildigine kanaat getirirsek durum béyledir. Kur’an kelimele-
rinin bu farkli okuyuglarin hepsini gosterecek sekilde gelmesinin
Allah’in murad: olmas: 6niinde bir engel yoktur. Béylece okuyu-
cular farkli sekillerde okur, bunun sonuncunda da anlam ¢oga-
lir. Degisik kiraatlerde iki ya da daha fazla okuyusun bulunmasi
iki ya da daha fazla ayete denk gelir. Bu, Araplarin kullaniminda
gordigimiz bir fiile bagka bir fiilin anlaminin yiklenmesine (:
tazmin)'® benzer. Keza bedi' ilminde bir kelimenin uzak ve yakin
anlamlariyla kullaniligt (: tevriye) ile iki anlama gelecek sekilde
kullanilig1 (: tevcih), ve meani ilminde ciimle kuruluglarinin ge-
rektirdigi ménalar da bunun bir benzeridir. Dolayisiyla kiraatler
sayesinde farkli anlamlar olugsmasi, Kur'an'in edebi 6zelligine son
derece uygun bir husustur. Bu sebeple kurranin bir Kur’an keli-
mesindeki farkli okuyusu ile anlamin da farklilagmas: s6z konu-
su olur. Iki kiraatten birinin digerine gore yorumlanmas (: biri-
nin digerine hamli) kesin veya tercih edilen bir durum degildir.
Bununla birlikte e/~-Hucce adli eserindeki ifadelerinden Eba Ali
el-Farisi’nin, iki kiraatten birini digerine gére yorumlama yolunu
tuttugu anlasiliyor. Bunun 6rnegi Hadid stresindeki “Siphesiz ki
Allah zengindir, 6vgiiye layikti”* dyetinde ¢ogunlugun (: cum-
hur) wesdl 3l e a1 06 seklindeki okuyusu hakkinda yaptig: agik-
lamadir: “Nafi‘ ve Ibn Amir ise ayni dyeti ,» zamirini diigiirerek
deoxdl gl anl 0B seklinde okumuglardir. Zamiri okuyanin o zamiri
ozne d%gil de ayirim zamiri (: zamir-i fasl) olarak degerlendirme-
si giizel olur. Ciinkii 6zne olsaydi Nafi‘ ve Ibn Amir kiraatlerin-
de dugstrilmesi cdiz olmazdi.” Ebt Hayyan (6. 745/1344) soyle

188 ez-Zuhruf 43/19.

189 Tazmin “baskasina ait bir sdziin aktarilmasi” anlaminda bir edebi terim olarak da kulla-
nilmaktadir. (Cev.)

190 el-Hadid 57/24.
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demigtir: “(Eba Ali’nin) ileri strdigi bu gorisin temeli yoktur.
Cinki onu iki kiraatin birbiriyle uyumlu olusuna dayandirmig-
tir. Halbuki gercek 6yle degildir. Gérmez misin ki, bir kelimede
iki kiraat olur, her birinin digerinden farkli bir yorumu bulunur.
Meseld cas s L rl;i &\ ayetinde “Allab, (Imramin karisinin) ne
dogurdugunu bilip durur” anlaminda t4 harfi sakin olarak ve “A//ah,
benim ne dogurdugumu bilip durur” anlaminda ta harfi dammeli
olarak ciuy seklinde okumak boyledir.” Benim goriisiime gore
miifessirin mutevatir kiraatler arasindaki farkliliklari agiklamas:
gerekir. Ciinkd onlar arasindaki farkliliklarda genellikle ayetin
anlamlarinin artmasi s6z konusudur. Boylece kiraat farkhiliklar:
Kur’an kelimelerinin farklilagip cogalmas: yerine geger.

Buraya kadar yaptigimiz izahlar, —Omer b. Hattab ve Hisam
b. Hakim b. Hizam (6. 15/636'dan sonra) hadisinde ge¢tigi tizere
— kiraat farkliliklarinin Hz. Peygamberden (s.a.v.) geldigini bize
agiklamaktadir. Buhari'nin Sabi%inde yer aldigina gore Omer b,
Hattab soyle demigtir: “Restlullah hayattayken Hisam b. Hakim
b. Hizam’t namazda Furkan saresini okurken isittim. Okuyusuna
dikkat kesildim. Bir de ne goreyim, o, sreyi Restlullahin bana
okutmadig: bir¢cok harfle okuyor. Neredeyse namazdayken tize-
rine atilacaktim. Selim verene kadar kendimi zor zaptettim.
Sonra yakasindan yapisip ‘Okudugunu isittigim bu sGreyi sana
kim okuttu?’ diye sordum. ‘Onu bana Restlullah okuttu” kargi-
ligin1 verdi. ‘Yalan soyliyorsun! Restlullah onu bana senin oku-
dugundan farkl gekilde okuttu’ dedim. Sonra onu tuttugum gibi
Restlullah’a gétiirdim ve ona ‘Bunun, Furkan saresini senin bana
okutmadigin harflerle okudugunu isittim’ diyerek sikayet ettim.
Restlullah ‘Oku Hisam! buyurdu. Bunun tzerine Hisam, onu
okurken isittigim sekilde aynen reslullaha okudu. Restilullah ‘Bu
sekilde indirildi’ buyurdu. Sonra bana ‘Oku Omer! buyurdu. Ben
de bana evvelce okuttugu gibi okudum. Bunun tizerine Restilullah
soyle buyurdu: ‘G 151,36 G 1 aaa e J1 OT5E0 106 &) G 5T Guis
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s 555 /Bu sekilde indirildi. Bu Kur'an yedi harf iizere indirilmistir.
Ondan kolayiniza geleni okuyun!”"!

Bu hadisin anlagilmasinda bir problem vardir. Alimler onun
anlami hakkinda farkl gértglere varmigtir. Hadis iki agidan ele
alinabilir. Biri hadisin hitkmiintin kaldirilmis (: mensuh) oldugu-
nu degerlendirmektir. Digeri ise hitkmiinin yiirurlikte oldugunu
(: muhkem) kabul etmektir.

Hadisi mensuh sayanlar Ebabekir el-Bakillani (6. 403/1013),
Ibn Abdilberr (6. 463/1071), Ebtbekir Ibni’l-Arabi, Taberi ve
Tahavi'nin (6. 321/933) de iginde bulundugu bir toplulugun
gortsidir. Bu goris, Ibn Uyeyne (6. 198/814) ve Ibn Vehbe
(6. 197/813) de nispet edilir. Bu gruptakiler soyle demislerdir:
“Hadiste s6z konusu edilen durum Islam’in baslarinda gecerli
olan bir ruhsat idi. Allah Araplari, kullanmaya aligtiklar: lehge-
lerle Kur’an okuma konusunda serbest birakmigti. Daha sonra bu
serbestlik, insanlarin Kureys lehgesine sevk edilmesiyle kaldirild.
Cunki Kureys lehgesi, Kur'an'in indigi lehgeydi. Kur'an'in ¢okga
ezberlenmesi ve yazinin kolaylastirilmas: sebebiyle bu konudaki
mazeret de ortadan kalkmis bulunuyordu. Ibn Arabi, “Séz konusu
ruhsat, Hz. Peygamber’in hayat: boyunca devam etti” demekte-
dir. Gériintige bakilirsa onun bu ifadesine gore, s6zi edilen ruhsat
Resalullah’in (s.a.v.) vefatindan sonra ya sahabenin ittifakiyla (:
icma) ya da Hz. Peygamber’in tavsiyesiyle kaldirilmistir. Onlar, bu
konuda bazi deliller getirmislerdir: Hz. Omer’in “Kur’an Kureys
diliyle inmistir” demesi ve yine onun, Abdullah b. Mes‘ad’u “fe-
tevelle anhum hatti hin (Bir siireye kadar onlara aldirma™* ayetini
Hiizeyl sivesiyle “attd hin” seklinde okumaktan men etmesi, Hz.
Osman’in Mushaflar1 yazan katiplere “Bir harfte ihtilafa diser-
seniz onu Kureys diliyle yazin, ¢iinki Kur’an onlarin diliyle in-
migtir” demesi vb. Hz. Osman bu s6ziiyle Kur'an'a hakim olanin
Kureys dili oldugunu kastetmigtir. Ya da Kur’an'in Kureys'in telaf-

191 Buhari, Fezailu’l-Kuran, 5.

192 es-Saffat 37/174.
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tuz ettigi sekilde ve genellikle diger lehgelerden onlarin lehgesine
geemis olan kelimelerle indigini kastetmistir. Ctnki Ukaz pana-
yirt Kureys arazisindeydi ve Mekke butiin kabilelerin geldigi bir
yerdi.

S6z konusu ruhsatin yedi harfle sinirlandirilmas: konusunda
alimlerin ti¢ gorist vardir:

1. Harflerle kastedilen ayni ménaya gelen es anlaml (:
miteradif) kelimelerdir. Yani Kur'an, okuyan kimsenin zihnin-
de buldugu es anlamli kelimeyi secip okuyabilmesi miisaadesiyle
inmigtir. Boylece okuma konusunda Araplara kolaylik olacak ve
anlami kugatabileceklerdir. Buna gére soyle denilmistir: “Yedi” ile
gercekten yedi sayisi kastedilmigtir. Cogunlugun (: cumhur) gori-
st boyledir. Bu goris, s6z konusu ruhsati yedi es-anlaml kelimeyi
veya yedi lehceyi gecmeyecek sekilde sinirlandirmaktadir. Ciinki
bu goris, ancak bu takdirde dogru olabilir. Zira herhangi bir
Kur’an kelimesinin alt1 es-anlamlisinin olmas: veya — “uff, Cibril,
ercih (onu alikoy)” gibi nadir bazi kelimeler mustesna — herhangi
bir kelimede yedi farkli leh¢enin mevcudiyeti s6z konusu degil-
dir. Alimler yedi lehgenin belirlenmesinde ihtilaf etmislerdir. Eba
Ubeyde (6. 209/824[?]), Ibn Atiyye, Eba Hatim (6. 277/890)ve
Bakillani, onlarin Kureys, Hiizeyl, Teymi’r-Rebab, Ezd, Rebia,
Hevazin, Sa‘d b. Bekr b. Hevazin leh¢elerinden meydana gelen
Arap lehgelerinin genelinden olugtugunu soyler. Bazi alimler ise
Kureys ve Darim Ogullar: ile Hevazin'in kollari (: ‘ulya Hevézin)
olan Sa‘d b. Bekr, Cigem b. Bekr, Nasr b. Muéviye ve Sakit’i sa-
yarlar. Ebd Amr b. el-Ala soyle demigtir: “Araplarin en dizgin
(: fasih) konugani Hevazin'in Gst kollar1 ile Darim Ogullari’'ndan
ibaret olan Temim'in alt koludur (: Stifli Temim).

Bazi alimler Temim'i degil de Huzaa'y1 zikreder. Eba Ali el-
Ehvazi (6 446/1055), Ibn Abdilberr ve Ibn Kuteybe (6. 276/889),
yedi lehgenin yalnizca Mudar soyundan olan kabilelerin lehgele-
ri oldugunu ileri siirerler. Bunlar Kureys, Hiizeyl, Kinéne, Kays,
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Dabbe, Teymii'r-Rebib, Esed b. Huzeyme olup hepsi de Mudar
soyundandr.

2. Kad: ‘Iyad’in da iginde bulundugu bir grup alime gore
“yedi”ile gercekten yedi sayist kastedilmemektedir; bilakis ¢okluk
ve genislikten kinayedir. Tek bir leh¢eden de olugsa eg anlamli keli-
melerle kastedilen de boyledir. Mesela “ke’/-1hni’l-menfis (atilmas
yiin gibi)"% ayetini Ibn Mes‘ad ayni anlama gelecek sekilde “ke’s-
safi’l-menfis” seklinde okumustur. Keza Ubey 1,24 - Lol Lls
b “Onlar i¢in etrafi aydinlatinca orada birazcik yiriirler”** ayetini
aynt anlama gelecek sekilde 43 153 ¢! +La1 Ls seklinde okumug-
tur. Ayni sekilde Ibn Mes‘ad (.SUJ o uw.m Uy ksl “Bizi be,%leym,
nurunuzdan bir parca 151k alahm” ayetini “Bize zaman taniyin’
anlaminda U, 21 fiiliyle okumugtur. Yine Tbn Mes'ad bir ada-
ma Y <>L,Ja ¢ 3N & i O] “Stiphesiz zakkum agaci, giinahkirlarin
yemegzdzr 195 4yetini okutmugtu. Adam, ayetin sonunu (....J\ ol

“Vetimin yemegidir” seklinde okudu. Ibn Mes‘td 4yeti tekrar-
ladi, ancak adam MY\ “giinabkar” diyemedi. Bunun tizerine Ibn
Mes‘ad adama “ >l plab (glinahkarin yemegi) diyebilir misin?”
diye sordu. Adam “Evet!” deyince “Oyleyse o sekilde oku!” dedi.
Hz. Omer ve Hisam b. Hakim de lehgeleri bir oldugu halde farkl:
sekillerde okumuglardi.

3. S6z konusu ruhsatla kastedilen &> Lol s ail 0\ 5 “Alab’in
litfu genis, hikmeti biiyiiktiir™*° ayetini LS Lole “bilgisi ve hikme-
ti eng1nd1r seklinde okumak gibidir. Ancak azap ayetinin pe§1n—
den Lo, 1,50 4l OS5 “Allah’n bagislamast ve merbameti genistir’
demek veya tersi bir duruma dismek gibi baglamdan kopmamak
sarttir. Ibn Abdilberr bu goriige varmustir,

Hadisin hiikmiiniin mensuh olmayip muhkem oldugunu dik-
kate alanlar ise te'vilinde degisik goriislere varmiglardir. Beyhaki

193 el-Karia 101/5.
194  el-Bakara 2/20.
195 ed-Duhan 44/43-44.
196 en-Nisa 4/130.
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(6. 458/1066) ve Ebi'l-Fadl er-Razi’nin (6. 454/1062) de iginde
bulundugu bir topluluk, hadisteki harfler (: ahruf) ile kastedilenin
Kur'an'in emir-yasak (: nehiy), helal-haram gibi degisik amagla-
r1 ya da haber-ingé (: dilek) kipleri, hakikat-mecaz gibi kullanim
tirleri ya da kelimenin kapsaminin genis veya dar (: umum-hu-
sus), anlaminin agik veya te'vil edilmis (: zahir-mievvel) olma-
st gibi delalet cesitleri oldugunu ileri siirmiislerdir. Gayet agik-
tir ki, bu gorislerin hicbiri, ruhsat ve genislik amaciyla degisik
varyantlarla gelen hadisin baglamina uygun degildir. Zikri gecen
alimler ileri sirdikleri amaglar1 ve benzerlerini yediyle sinirlan-
dirmak i¢in zorlama i¢ine girmisler, ¢eliskiden uzak bir a¢iklama
getirememiglerdir.

Eba Ubeyd, Sa‘leb (6. 291/904) ve Ezheri’nin (6. 370/980)
de i¢inde bulundugu bir grup alim, Ibn Abbés’a da nispet edilmis
olan gu goértuse varmugtir: Yedi harfle kastedilen, Kur’an'in, Arap
lehgelerinden yedi lehgeyi ayetlerde daginik bir sekilde kapsamig
halde indirilmis olmasidir. Su kadar var ki, bu lehgeler okuyucu-
nun tercihine bagh degildir. Hadisin hikmiiniin kaldirilmig oldu-
gunu savunanlar gibi bunlar da yedi leh¢enin hangileri oldugunu
belirleme yoluna gitmislerdir. Ancak bu iki grup 4lim arasindaki
fark sudur: Hadisin hitkmiintin kaldirilmis oldugunu savunanlar,
okuyan kisinin bir kelimede se¢im yapma hakkina sahip oldu-

gu gortsine varmiglardir. Bunlar ise yedi lehgeye ait kelimelerin
Kur’anda daginik bir halde, fakat okuyanin tercihine bagh sekil-
de degil de muayyen bir vaziyette bulundugunu kastetmiglerdir.
Bu durum, Eba Hiireyre’nin su ifadesinde oldugu gibidir: “Ben
sikkin (bigak) kelimesini yalniz “Ls g 5015 IS <35 Onlardan
her birine bir bigak verdi™” dyetinde isittim. Biz bicaga ‘mudye’ di-
yorduk” Buhiride gu bilgi yer almaktadir: “Ben ‘sikkin’ kelimesini
yalnizca Peygamber'den duydum. Stileyman’in iki kadin arasinda
hikmetmesiyle ilgili kissada Stileyman'in ‘Bana sikkin getirin de
o ¢ocugu aralarinda ikiye bolivereyim’ seklindeki soziinde yer ali-

197 Yusuf 12/31.
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yordu.” Ancak bu goriis de hadisin ruhsatla ilgili baglamina uygun
dismiiyor. Ayrica sayt bakimindan da dogru gériinmuyor. Ciinki
aragtiric1 alimler Kur’anda Arap kabilelerinin lehgelerinden bir-
¢ok kelime oldugunu belirtiyorlar. Suytti, Ebabekir el-Vasitiden
yaptig1 nakille bu lehgelerin sayisin: elliye kadar ¢ikarmistir.

Bir grup 4lim de yedi harften maksadin, fetha, elifi ya harfine
yaklagtirma (: imale), uzatma (: medd), kisaltma (: kasr), hemze ve
tahfif gibi telaffuz keyfiyetiyle ilgili lehce 6zellikleri oldugu gorii-
sundedir. Bu, daha 6nce gecen gortslerin en iyisidir. Bu konuda
bagka gorusler de vardir, ancak bir 4limin deginmesi uygun olma-
yacak kadar zayif goriglerdir. Baz: alimler bu konudaki gortsleri
otuz bese kadar ¢ikarmiglardir.

Benim kanaatim sudur: Omer ve Hisam b. Hakim hadisinin
ravisi, kastedileni bozarak aktarmayip Omer’in anlattigi konuda
maksadi dogru agiklamigsa mesele strelerin ayetlerinin tertibiy-
le ilgili olabilir. Séyle ki; Hisam Furkan stresini Omer’in oku-
dugu tertipten farkli bir tertiple okumustur. Bu okuyus, Kur’an
strelerini ayetlerin tertibini belirlemeden ezberleme konusunda
onlara taninmig bir ruhsat olabilir. Nitekim Bakillani, — seki-
zinci mukaddimede gectigi tizere — strelerin tertibinin sahibenin
ictihad: olabilecegini belirtmigtir. Bizim bu gérisimiize gore bu
sekilde okumak bir ruhsat olur. Daha sonra insanlar okumala-
rinda Restlullah’in okuyusuna uygunlugu gozettiler. Sonunda
Ebtbekir'in zamaninda mushafin tertibi, Restlullahin Cebraile
okudugu son arzadaki seklini aldi. Dolayisiyla sahibe de Hz.
Ebubekir devrinde o tertip tizerinde birlesti (: icma). Cunkd artik
ruhsatin gerekgesinin ortadan kalktigini biliyorlard:.

Insanlar icerisinde hadiste yer alan “yedi” ile kastedilenin ki-
raatgilar arasinda meshur olan yedi kiraatla ayni oldugunu zan-
nedenler vardir. Halbuki bu yanlistir. Bunu ilim ehlinden kim-
se sOylememistir. Aksine — EbG $Sdme’nin (6. 665/1267) dedigi
gibi— alimler bunun béyle olmadiginda birlesmistir. Eba $Same
soyle demistir: “Kiraatlerin yediyle sinirli oldugu hakkinda hicbir
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delil yoktur. Ancak kiraatlerin yedi olusu ya hicbir kasit olmak-
sizin meydana gelmis, ya yedi sayisinda bir bereket gozetilmis ya
da halk arasinda onlarin yiiceltilmesi i¢in hadiste kastedilen “yedi
harf”in onlar oldugu vehmi uyandirilmak istenmistir.” Suytti de
Ebw’l-Abbas b. Ammar’in (6. 440/1408-9 [?] soyle dedigini nak-
letmistir: “Kiraatlerin sayisini yedi olarak belirleyen kisi yakisiksiz
bir is yapmugtir. Clinkii bu ytizden durum halk i¢in problemli bir
hale gelmistir. Zira yedi kiraatin, hadiste kastedilen “yedi harf” ol-
dugu vehmini uyandirmustir. Keske kiraatleri derleyen kisi onlari
yediden az veya fazla yapsaydi!”

Suyati syle demistir: Ibn Miicahid'den (6. 324/936) 6nce
yasamus olan Ibn Ciibeyr el-Mekki kiraatlere dair bir kitap telif
etmis ve her sehirden bir imam olmak tizere bes imamla yetinmig-
tir. Bu say1yla yetinmistir, ¢linkii Osman’in gehirlere génderdigi
mushaflar, bes sehre gonderilmigti.”

Ibnil-Arabi de e/~Avisim adli eserinde goyle demistir:
“Kiraatleri ilk defa yedi ile sinirlayarak derleyen Ibn Miicahiddir,
Ancak o Ya'kab kiraatini yedinci kiraat olarak saymuis, sonra onu
Kisai kiraatiyle degistirmistir.” Suyiti de bu derleme isinin 300’1
yillarin baginda meydana geldigini belirtmigtir. Imamlar, Yakab
kiraatinin diger yedi kiraat gibi sahih kiraatlerden oldugunda bir-
lesmigti. Ebt Ca'fer ve Seybe kiraatleri de béyledir. Kurra arasin-
daki ihtilat Hz. Osman zamanindaki imam mushafin yazilmasin-
dan o6nce de vardi. Zaten Misliimanlar: tek mushafta birlegtir-
menin sebebi de bu ihtilafti. Durum bdyle olunca — lehgeler miis-
tesna— s6z konusu ihtilaf, mushafin kelimelerinin okunusunda
yapilan i¢tihattan kaynaklanmig olamaz.

Kiraatin makbul olmas: i¢in rivayet edildigi senedin saglam
olusuna gelince; elbette o vazgecilmez bir sarttir. Ciinki kira-
at mushafin yazisina (: resmi’l-mushaf) ve Arapca kurallara (:
viicihu’l-Arabiyye) uygun olur da sahih bir senetle aktarilmig ol-
mayabilir. Nitekim (Suytti) e/~Miizhir adli eserinde zikretmek-
tedir ki, Hammad b. ez-Zibrikan © il Gizj sde 5 2 \J\ /Sadece
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»”198

ona verdigi sozden dolay”™™® ayetindeki iki noktali ya harfiyle olan
ol| “ona” kelimesini tek noktali oLl “babasina” seklinde okumus-
tur.”” Keza s ;e 3 15,4 o0\ | “Kdfirler aksine bir gurur ve tefrika
igindedirler”™ ayetindeki noktasiz ayin ve noktali z4 ile olan : ;=
“gurur” kelimesini noktali gayn ve noktasiz ra harfiyle 3 & sek-
linde okumustur. Yine a:x ols dtep e & JSO 7O giin herkesin
kendine yetip artacak bir derdi vardir”™ ayetindeki noktali gayn
harfiyle olan «.% “yetip artacak” kelimesini noktasiz ayn ile azi
“llgilendiren” seklinde okumusgtur. Ctinkii Kur’an’t hi¢bir hocaya
okumamig, mushaftan ezberlemistir.

Sahih Kiraatlerin Mertebeleri
Ve Aralarinda Tercihte Bulunmak

Ebtbekir Ibnil-Arabi e/~Avdsim adli eserinde soyle de-
mistir: “Imamlar, Osman mushafinda yazili kelimelere aykir1 ol-
mayan okuyuslarin miitevétir oldugunda birlesmistir. Isterse bu
okuyuslar kelimelerin telaffuz keyfiyeti ve icra (: eda) sekillerinde
birbirinden farkli olsun!” Bu s6ztin anlami sudur: Kiraatlerin te-
vatiiri mushafin yazisinin mitevatir olusuna baglidir. Telaffuzu
mushafin yazisina uygun olup da ihtilaf iceren kiraat makbuldir,
ancak miitevatir degildir. Ctinkd ihtilafin bulunusu tevatir iddi-
asina aykiridir. Boylece Osman mushafina aykiri olan kiraatler
makbul kiraatlerin diginda kalmis olur. Mesela Ibn Mes‘ad’un
kiraatinden aktarilanlar béyledir. Mislimanlar sahibe ¢agindan
beri bu kiraatlerle okuyup bu konuda herhangi bir yadirgama s6z
konusu olmayinca bu kiraatler — muayyen senetleri itibariyle ahad
(: miitevatir olmayan) olsa da — se¢cime dayali olarak miitevatir hale
gelmistir. Yoksa mutevitirle kastedilen, bazi kiraatgilerin, rivayet

198 et-Tevbe 9/114.
199 el-Miizhir, II, 316
200 Sad 38/2.

201 Abese 80/37.
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ve tarikleri ile birlikte biitiin kiraatlerin miitevatir olusu yontinde-
ki evhamlar: degildir. Bu nasil s6z konusu olabilir ki? Onlar kira-
atlerle ilgili senetleri zikretmiglerdir. O senetler hep ahad senet-
lerdir. Bunlarin en giigliisii sahdbeden aktarilirken iki ravisi olan-
dir. Mesela Nafi* b. Ebi Nuaym'in kiraat: boyledir. Malikilerden
Ibni’l-Arabi, Ibnii Abdisselam et-Tiinisi (6. 1214/1799), Bicaye
fakihi Ebil-Abbas b. Idris, Safillerden Ebyari bu kiraatlerin
mutevitir olmadigini kesin olarak belirtmislerdir. Dogru olan da
budur. Ciinkid bu senetler yalnizca falanca kisinin soyle, berikinin
de aksi gekilde okumus olmasini gerektirir. Okunan lafiz ise bu
senetlere muhtag degildir. Ciinkii o, — demin 6grendigin tizere—
eda keyfiyetlerinin 6tesinde harflerin telaffuzu ne kadar degigse
de tevaturle sabittir. Bununla birlikte imﬁmu’l—Haremeyn (el-
Cliveyni) (6.478/1085), e/~-Burhin adli eserinde onlarin mutevatir
oldugunu ileri sirmustir. Ebyari ise onun bu géristinii reddet-
mistir. Mazeri (6. 536/1141), serhinde soyle demigtir: “Kiraatler
kurra katinda mutevatir, immetin tamami nezdinde ise mutevatir
degildir!” Bu, Imamu’l-haremeyn ve Ebyéri'nin goriileri arasinda
orta bir yoldur. Malikilerden Ibn Selime el-Ensari de Imamu’l-
Haremeyne katilmaktadir. By, Ibn Arafe et-Tnisi (6. 803/1401)
ve Ibnii Liibb el-Endeliisi (6. 782/1381)arasinda tartisilan 6nemli
bir konudur. Bu tartismay1 Venserisi (6. 914/1508) e/-Mi yar adl
eserinde zikretmigtir.

On kuraatin senetleri sekiz sahabiye dayanmaktadir. Onlar
Omer b. el-Hattab, Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b.
Mes‘ad, ﬂbey b. Ka'b, Ebt'd-Derda, Zeyd b. Sabit, Eba Misa el-
Eg’ari'dir. Baz1 kiraatler bu sekiz sahabinin tamamina ulagmakta,
bazisi da onlarin bir kismina ulagmaktadir. Bu konunun detay:
kiraat ilmindedir.?%

Kur'andaki i‘'rab (: gramer) alternatiflerinin (: viictih) ¢ogu ise
miitevatirdir. Ancak anlami bir olmakla birlikte iki i‘rab ciiz olan

202 Metinde “Kur’an ilmi” seklinde; ancak dogrusu yukaridaki gibi olsa gerektir. (Cev.)
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yerler miistesnadir. ol > N 5 “Artsk kurtulma zamani degildi™”

ayetinde ..> kelimesinin fethali ve dammeli okunmas: béyledir.
Iy I I sk o 153355 “Oyle sarsilmiglards ki, nibayet peygamber séyle
dedi...”* dyetinde J ;o kelimesinin fethali ve dammeli okunmas:
da bir diger 6rnektir. Gormez misin ki, immet LS5 o 50 4
“Allah Miisa ile gergekten konustu”™ dyetinde “Allah” kelimesinin
dammeli okunmasinda birlegmistir. Bununla birlikte Mu‘tezile’nin
bir kism1 “Musa Allah ile konugtu” anlamini olusturmak, boylece
konusmay:r Allah’a nispet etmemek i¢in Allah kelimesini fethal:
okumustur. Rafizilerin bir kismi1 da liae - lael dses oS Loy “Ben
yo/dan gtkaranlart yardimer edinecek degzlzm 206 ayetindeki ;ykaoll

“yoldan ¢ikaranlar” kelimesini u,LmJ\ “iki yoldan ¢ikaric1” seklin-
de ikil kipiyle okumus ve o iki kisiyi — hasai— Ebtibekir ve Omer
olarak agiklamiglardir. Allah onlari kahretsin!

Arap dilindeki sahih vecihlere aykiri kiraatler konusunda
ise ciddi bir digiinme pay: birakmak gerekir. Clinkii biz, Arap
dilinin dizgln (: fasth) ifadelerinin Basra ve Kafe gramercile-
rinin gorisleriyle sinirlandirilmasina bel baglayamayiz. Boylece
Zemahgeri'nin, Arap dili agisindan zayif gekillerde (: viicth)
geldigi gerekeesiyle asilsiz gordigli mitevatir kiraatlerin, 6zel-
likle meghur kiraatlerin gogunu gegersiz kalmis oluruz. Mesela
Abdullah b. Amir'in, V.ajlsﬂ (,.M\U\ J U.SJ.:.:J! e JMQ i35 &S
“Ayni sekilde ortaklari, miisriklerden cofuna cocublarint Gldiirme-
yi hos gasz‘em’z 207 ayetini fiili edilgen ¢atili, “6ldiirme” kelimesini
dammeli, “cocuklar” kelimesini fethali ve “ortaklar” kehrnesml
kesreli olmak tizere ; LSJM V.aﬂj\ Js JS,MJ\ e 2S5 s
“Ayni gekilde ortaklarlmn ¢ocuklarini 6ldiirmesi miisriklerin ¢o-
guna giizel gosterildi” seklindeki kiraati béyledir. Bunun tercih
edilmeyen bir okuyus sekli oldugunu kabul etsek bile bu, — demin

203 Sad 38/3.

204 el-Bakara 2/214.
205 en-Nisa 4/164.
206 el-Kehf 18/51.
207 el-En‘am 6/137.
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belirttigimiz izere— tevatiire halel getirmeyecek telaffuz keyfi-
yetindeki bir ihtilaf olmaktan ¢ikmaz. Bu ihtilaf, iki irabin birbi-
rinden farkli olusunda birinin ifade etmedigi bir manay: digerinin
ifade etmesine benzer. Ciinkii masdarin nesnesine (: mef'Gline)
nispet edilmesinde birtakim 6zellikler vardir ki, 6znesine (: fail)
nispet edilmesinde onlar yoktur. Keza fiilin edilgen ¢atili olma-
sinda dyle incelikler vardir ki, etken ¢atili olmasinda o &zellikler
bulunmaz. Kald: ki Eba Ali el-Farisi e/~-Hucce adini verdigi bir
kitap telif edip nakil yoluyla gelen (: me’sir) kiraatleri Arap dili

acisindan deliller getirerek savunmustur.

Miitevitir olan on sahih kiraatin bir kismi, icerdigi edebi
ozellikler, ifadelerdeki diizgiinlik (: fesahat), cok anlamlilik ve
sohret acisindan farklilik arz eder. Bu farklhilik, birbirine yakin
bir seckinlik seklindedir. Bir 4yette kiraatlerden birinin tstiinlik
kazanmas: nadir bir durumdur. Bununla birlikte alimlerin ¢ogu
bir kiraati digerine tercih etmeye bir engel gérmezler. Imam
Muhammed b. Cerir et-Taberi ve Allime Zemahgeri bu alimler
icerisinde yer alirlar. Ancak Zemahseri’nin tercihlerinin ¢ogunda
bir diistinme pay: birakmak gerekir. Bunu ilgili yerlerde zikrede-
cegiz. Ibn Riigd’e miifessir ve gramercilerin kitaplarinda goriilen
iki miitevatir kiraatten birinin tercih edilmesi ve “Bu kiraat daha
guzeldir!” demeleri “dogru bir tutum mudur?” diye soruldu da o,
su cevab1 verdi: “Mifessir ve gramercilerin kitaplarinda goriilen
kiraatlerin bir kisminin gramer agisindan daha agik, nakilce daha
saglam ve telaffuzu daha kolay oldugu gerekgesiyle gtizel gortilip
tercih edilmesine dair sordugun soruya gelince; bu yadirgana-
cak bir husus degildir. Mesela bizde (yani Endulis’te) ilk donem
hocalarin tercih ettigi Vers rivayeti boyledir. Hemzeyi katisiksiz
okumay (: tahkik) terkedip daima harekesinin cinsinden bir harfe
yaklagtirmayi (: teshil) icerdiginden imamlar cimide yalniz o ki-
raatle okurlar. Imam MaliK'in namazda Kur’an okunurken hem-
zeyi ortaya ¢ikarmayi (: nebr) hos gormedigine yonelik rivayet de
buna yorulur.
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el-"Utbiyye adl1 eserin namazla ilgili ilk bolimiinde su bilgi
yer almaktadir: Imam Malike Kur’an okurken hemzeyi ortaya ¢1-
karmanin (: nebr) hitkmi soruldu da “Ben onu hog gérmiiyorum,
o benim hosuma gitmiyor” cevabini verdi. Ibn Riisd e/-Beyan adli
eserinde su agiklamay1 yapti: “Burada ‘nebr’ kelimesiyle hemzeyi
gectigi her yerde aslina gére ortaya ¢ikararak agik okumay: kas-
tetmektedir. Imam Malik bunu hos gérmemis, Vers rivayetinde
oldugu gibi harekesiyle ayni cinsten olan harflere yaklagtirmay:
(: teshil) gtizel bulmugstur. Clinkii hemzeyi ortaya ¢ikarmanin (:
hemz) Restlullah’in (s.a.v.) lehgesinde bulunmadig: bilgisi gel-
mistir. (Hemz, hemze bulunan kelimelerde hemzeyi ortaya ¢1-
kararak telaffuz etmektir. Restlullah hemzeyi, harekesiyle ayn:
cinsten illet harflerine yaklagtirarak ¢ikarirdi. Meseld Ye'ciic ve
Me'cac'u hemzeyle degil de elifle, zi'b (kurt) kelimesini “zib”,
“mi’'min” kelimesini de “miimin” seklinde telaffuz ederdi.)

Ibn Riisd daha sonra séyle demistir: “Bu sebeple eskiden
Kurtubada yiiriirliikte olan uygulama imamin cdmide namaz es-
nasinda yalnizca Vers rivayetini okumas: seklindeydi. Ancak kisa
bir siireden beri bu durum degisti ve o uygulamanin stirdiirilmesi
terk edildi.” Hamze’nin ravisi olan Halef b. Higdm el-Bezzar (6.
229/844), kendisi i¢in Kufelilerin kiraatleri arasindan bir kiraat
tercih etti. Bu kiraatler arasinda hocasi Hamze b. Habib’in kira-
ati de vardi. Sectigi kiraati kendine 6zgi bir kiraat olarak ayirds,
béylece onun bu kiraati on kiraatin onuncusu sayildi. Halbuki
o, Kufeliler'in kiraatlerinden yapilmis bir secimden ibaret olup
Hamze, Kisai ve Asimdan aktarilarak gelen Ebtbekir kiraat-
lerinin disina gikmaz. Yalnizca 43 e ¢ >3 “Bir belde icin artik
(yeniden mamur olmak) imkinsizdir™® ayetinde Hafs ve ¢ogun-
luk (: cumhur) gibi rd harfinden sonra elifle “harim” seklinde
okumustur.

S6yle bir soru sorabilirsin: Kiraatlerin birbirine tercih edilme-
si tercih edilen kiraatin tercih edilmeyenden daha istin olmasina

208 el-Enbiya 21/95.
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yol acar, bu da tercih edilmeyenin i‘cdz bakimindan daha zayif
olmasina sebep olur mu?

Bu soruya soyle cevap veririm: I‘cdzin sinir1 s6ziin, durumun
biitiin gereklerine (: mukteza'l-hél) uygun olmasidir. Durumun
geregi ise farklilik arz etmez. Bununla birlikte mu'‘ciz olan s6-
ziin bir kismu cinas ve mubalaga gibi sanat ¢esitleriyle veya daha
fas1h olmakla 11g1l1 bazi incelik ve ézellikler igerebilir. Ya da s6z

i 2L C‘J’d g5 V.@JL,.., r\/Yokm sen onlardan bir karsilik mu isti-
yorsun? Rabbinin verecegi daha hayirhdi’™ ayetinde oldugu gibi

ifade cesitliligi (: tefenniin) ile ilgili olabilir.

Omer’in Higam b. Hakim’le tartismasiyla ilgili hadisin gos-
terdigi Uzere (bir kelimedeki) kiraat farklarindan biri, insanlara
kolaylik olmasi amaciyla Hz. Peygamber’in okuyucuya es-anlamli
kelimeyle okuma serbestisi tanimasindan kaynaklanmis olabi-
lir. O kiraat sonraki nesillere aktarilir. Boylece diger kiraatlerin
ondan Ustiin oldugu ortaya ¢ikar. Clinkd seckin olanlar belagat
konusunda zirveye ulagmustir, digeri ise bir ruhsat ve genigliktir.
Bununla birlikte bu durum, o kiraatin, i‘cdz sinirina yakin olan
belagatin tist noktasina ulagmis olmasini siipheli hale getirmez.

I'cazin Kur'an ayetlerinin her birinde gerceklesmesi gerek-
mez. O, sadece Kur’an stireleri gibi bir stirede gerceklesir. En kisa
stre ii¢ ayetten olusmaktadir. U¢ Kur'an ayetinden olusan her pa-
sajin tamaminin mu‘ciz olmasi gerekir.

Uyar1: Ben bu tefsirde yalnizca, ravilerin imamlardan naklet-
tigi en meghur rivayetlerle gelen meshur on kiraatin farkhiliklari-
na deginmekle yetindim. Ciinkii her ne kadar Islam iilkelerinde
Mislimanlar arasinda yedi kiraat sohret bakimindan digerlerin-
den stinse de bu kiraatler mutevatirdir.

Tefsiri 6ncelikle Kalan lakabiyla bilinen Isi b. Mina el-
Medeni’nin (6. 220/835) rivayetiyle gelen Nafi® kiraati tizerine

bina edecegim. Clinki bu kiraatin hem imami hem de ravisi

209 el-Mii’mintin 23/72.
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Medine’lidir ve Tunus halkinin ¢ogu da o kiraatle okumaktadur.
Daha sonra geri kalan on imamin farkli okuyusglarini zikredecegim.

Bugiin Islam iilkelerinde bu on kiraat igerisinde fiilen oku-
nan kiraatlerden biri Kaltn rivayetiyle gelen Nafi* kiraatidir. Bu
kiraat Tunus ve Misir'in bir kismiyla Libyada okunmaktadir.
Bir digeri Vers rivayetiyle gelen (Nafi‘ kiraati)dir. O da Tunus ve
Misir'in bir kismiyla Cezayir, Fas ve ona tabi tlkelerle Sidanda
okunmaktadir.

Hafs rivayetiyle gelen Asim kiraati ise Irak, Suriye, Misir
tlkesinin geneli, Hindistan, Pakistan, Turkiye ve Afganistanda
okunmaktadir.

Bana ulagan bilgiye gore Sidan’in Misir’a komsu olan kis-
minda Eba Amr el-Basri’nin kiraati okunmaktadir.






YEDINCI MUKADDIME
KURAN KISSALARI

Yiice Allah, Restli'ne olan litfunu soyle dile getirmistir: u,w
wa|ugwyu5udu\,d|\»&\L,j\uuﬂ.ad\ymwu@/
Biz, sana bu Kur'an’s vahyetmekle gecmis milletlerin haberlerini sana en
giizel bir sekilde anlatryoruz. Gergek su ki, sen bundan énce (bu haberle-
ri) elbette bilmeyenlerden idin™° “En giizel” kelimesinden anliyoruz
ki, Kur'an kissalar1 hoga giden ve canlilig: tazeleyen iyi-koti olaylar
minvalinde sagkinlik uyandiracak sézler gibi sevk edilmis degildir.
Ciinkii Kur'an'm amaci bundan daha yiice ve yiiksektir. Eger amaci
bunlar olsaydi dogru olan birgok giizel olayin anlatimina esit olurdu.
Dolayisiyla biitiin kissalara tistin tutulmaya layik olmazdi.

Kissa; kisinin gérmedigi bir olay1 haber vermektir. Dolayisiyla
Miislimanlarin diigmanlariyla yaptig: savaslar gibi Kur’anda ge-
¢en niiztl ¢agindaki olaylarin zikri kissa degildir. Kissanin ¢ogulu
kaf harfinin kesresiyle “kisas” seklinde gelir. Kaf harfinin fethasiy-
la sdylenen “kasas” ise anlatilan olayin ismidir. O, anlatilan olaya
isim olarak verilen bir masdardir. Biri birine bir olay1 bildirdigin-
de “kassa ‘al fiilanin” denilir.

[lim ehli ince bir goris (: basiret) ile su fikre varmiglardur:
Kissalarin anlatilmasinin amaci kissanin icerdigi iyi veya kotii so-
nuglardan ders ¢ikarmak (: ibret) ve 6gtlit almak (: mev’iza) ile
sinirli degildir. Keza kissanin kahramanlarinin Allah’in inayetiy-
le yiiceltilmesi veya kargilastiklar: ilahi gazap konusunda onlarin
kotilenmesi ile de sinirli degildir. Egyanin dig gortinigi ve ilk
halleriyle yetinen kisilerin anlayiglar1 bu noktalarda durup kalir.

210 Yusuf 12/3.
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Halbuki Kur’an'in amaci bunlardan daha ytice ve daha yiiksektir.
Stphesiz bu kissalarda immet i¢in bir¢ok fayda ve ibret vardir. Bu
sebeple Kur'an'in, her kissanin en istiin kismini alip gerisinden
yiiz ¢evirdigini gériiyoruz. Ciinki o, giizel vakit gecirmek amaciy-
la kissalara dalmis olmaktan miinezzehtir. Bu sebeple Kur'andaki
kissalar bir tarih kitabinda oldugu gibi bir stire veya birkag stirede
birbirinin pesi sira gelmemistir. Aksine onlar, uygun olan yerlere
dagitilmig halde bulunmaktadir. Ciinkii onlardan elde edilecek
faydalarin ¢ogunun bu dagilimla ilgisi vardir. O da din mensup-
lar1 i¢in hatirlatma ve 6git olmasidir. Bu ise duygulara yonelik
soyleme (: hatibe) daha uygundur. Kur'an'in kendine mahsus bir
Uslibu vardir. O tslap, ileride tefsiri gelecek olan bazi dyetlerde
oglt ve hatirlatma diye ifade edilen dslaptur. Kur'an'in islabu
her iki ihtiyaci da kargilar. O, kissacilarin kissa anlatirken yalniz
bilgi vermek amaciyla bagvurduklar: islptan daha yticedir. Zira
kissalar1 uygun dustikee anlatmak onlara iki 6zellik kazandirir:
Burhan (delil) olma 6zelligi ve tibyan (agitklama) 6zelligi. Kur'an
kissalarinin ayirici 6zelliklerinden birinin de s6z dokusunun veciz
bir tislapta olusu oldugunu goériyoruz. Cinki bu durumda hatir-
latmayla olan benzerligi kissayla olan benzerliginden daha baskin
olmaktadir. Bunun ¢ ornegi I Kalem saresinde Allah Teald’ ‘nin gu s6-
zidir: “wr_guu\ rJ\ H,L_ﬂ}\ dbdjﬁjjmu?u‘_}:d}JLAU 106 L3l s

O yw/ Babhgeyi gordiiklerinde; Mutlaka yolumuzu sasirmg o[ma/zyzz’
dediler. Yok Yok, dogrusu biz mahrum birakilmisiz! Itlerinden en makul
olan s6yle dedi: Ben size Rabbinizi tesbib etsenize’ dememis miydim "
Makal olarak nitelenen kisinin sozii, kardeslerine hatirlatmada bu-
lundugu yerde zikredildi. Clinkid o s6ziin aktarilmasinin asil amaci
hatirlatmadur. Bu sebeple “5o s L3 ,a.J \s4dl 3/ Hani onlar sabah
olurken onu (mahsullerini) a’ewzreceklerme yemm etmislerdi™? ve

easlo (..,.S o; (._i,f- L 15381 OF meniab 13308/ Onlar sabah olurken:

211 el-Kalem 68/26-28.
212 el-Kalem 68/17.
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Madem devsireceksiniz, hadi erkenden mabsuliiniziin basina gidin!

diye birbirlerine seslendiler”" ayetleri arasinda aktarilmadi.

Kur'an kissalarinin bir 6zelligi de soziin gerektirdigi bazi
hususlarin zikredilmeden gecilmesidir. Mesela Yusuf stresindeki
“CUI Gzsly/Tkisi birden kaprya dogru kostular™* ayeti boyledir.
Orada kadinin kocasinin gelip kapiy: ¢almasi, agmak i¢in ikisinin
de ona dogru kogmasi zikredilmeden gecilmistir. Yusuf un kogma-
s1, kadinda sezinledigi kendisine yonelik tuzak kurma distincesi-
nin 6ntine ge¢mek i¢indir. Ciinkd kocasina Yusuf’un kendisine
kotilik etmek istedigini gosterebilirdi. Kadinin kogmasi ise tam
aksi sekilde olayi ilk anlatanin kendisi olmasi ve Yusuf’ta sezinle-
dlgl sikayetci olma istegini engellemek 1g1nd1 Daha sonra gelen

“Go i AL LT 35 255 G GG Ul I lades La.S\)/Kapmm yaninda
onun kocasina rastladilar. Kadin senin dilene kitilik etmek isteyenin
cezast... nedir?” dyeti ve sonraki ayetler bunu gostermektedir.

Kur’an kissalarinin ozelliklerinden biri de estetik (: bedi‘) bir
uslipla yayilmig olmasidir. Clinkii Allah Teald, Kur'an'in yasama
(tesri’) ve oncesine baglama (: tefri) gibi asil amacini korumakla
birlikte onlar1 6giit alinacak yerlerde zikretmistir. Dolayisiyla bu-
nun sonuncunda on fayda olusmustur:

1. O ¢agda Ehl-i kitabin bilgisinin ulagabildigi nokta pey-
gamberlerin hayatlarini, onlarin zamanini ve onlarla komsu olan
toplumlarin kissalarini bilmekten ibaretti. Kur'an'in ilimde derin-
lesmis Ehl-i kitaptan bagkasinin bilemeyecegi bu kissalar: icermesi
Ehl-i kitaba yonelik biiyiik bir meydan okuma olmus ve onlarin
Miisliimanlar aleyhine getirecekleri delilleri kesmek suretiyle onlar:
acze dii§iirmi'1§tiir Allah Teala s6yle buyurmugtur: CaRl LT 2 Gl
1ia JJ Ledlip V3 Ei s c¥ L ) e 5/ Iste bunlar sana vahyet-
tigimiz gayb haberlerindendir. Bundan once onlart ne sen biliyordun ne
de kavmin!™ Boylece Kur'an1 yiiklenenler (: hameleti’l-Kur’an)

213 el-Kalem 68/21-22.
214 Yusuf 12/25.
215 Had 11/49.
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Yahudi hahamlarinin nitelendigi ilimle nitelenmeyi hak ettiler. Bu
sayede Muslimanlarla ilgili immilik sifat: Yahudiler nazarinda son
buldu. Onlar: cahil bir topluluk olarak igneleyenlerin dilleri kesildi.

Bu husus, bizden 6nceki mifessirlerin agiklamadig: bir niiktedir.

2. Seriatin addbindan biri de yasama (: tesri®) konusunda
daha 6nce ge¢mis olan peygamberlerin tarihini geriatlariyla bir-
likte bilmektir. Kur'an'in 6nceki peygamberlerin ve onlarin ka-
vimlerinin kissalarini kapsamasi, Islami yasamanin seriat koyan
onceki peygamberlerin zikriyle tagland1r1lmas1n1 saglar Allah
Teala soyle buyurmaktadir: “528 0%, 4as J56 IR 483/ Nice pey-
gamber vards ki, yanlarinda bircok Allah eri ile birlikte savastilar”
Bu da Allal’in bize ilham ettigi niiktelerden biridir. Bu konuda
Kur’an'in tsliibundan ben sunu gérmekteyim: Kissa kahramanla-
rinin durumuna yalnizca imanin kéklesmis veya zayif olmasi agi-
sindan ve dolayistyla bir de ilahi indyetin onlara etkisi ya da ondan
mahrum birakilmalar: (: hizlan) bakimindan deginmektedir. Bu
uslipta kissa kahramanlari anlatilirken soy-soplarinin ya da tilke-
lerinin agiklandigini géremezsin. Ciinkd alinacak ders, bunlarin
otesinde yer alan daldlet ve imanlari hakkindadir. Ashab-1 kehf
kissasinda Allah'in kudreti hakkinda ders alinacak yerler de ayn
sekildedir. “Lsz LT 2e 1518 w353 Sl Ol O Gz §1/Yoksa
sen, bizim dyetlerimizden (sadece) Kehf ve Rakim m/yzp/erinin ibrete
sayan olduklarini ma sandzn?’ 217 gyetinden ¢ d»Jb HE dile B3 15
Gda VJBLJJJ‘} 5 | 54l 4 is (,.@J/Bzz sana onlarin ba,rzndan gegenleri ger-
cek olarak anlatiyoruz. Hakikaten onlar, Rablerine inanmaus genglerdi.
Biz de onlarin hidayetini arttirmistik”'® dyetine kadar devam eden
ayetleri oku! Onlarin hangi toplumdan oldugu ve hangi gagda
yasadiklar: zikredilmez. Ay stredeki ¢ L;S\ oda ‘,.iz o3 VSJ" | iasls
030V Simdisiz, iginizden birini su giimiis paranizla sehre gonderin™

ayeti de aynidir. Bahsi edilen gehrin hangi sehir oldugu zikredil-

216 Al-i imran 3/146.
217 el-Kehf 18/9.
218 el-Kehf 18/13.
219 el-Kehf 18/19.
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mem1§t1r Cunki ders alinacak husus, BN salad V“'b G r" Uis;
&> &\ 1&3/Béylece (insanlart) onlardan haberdar ettik ki, Allah'in
vadinin hak oldugunu bilsinler™ ayetine kadar onlarin harekete
gecmeleri ve el¢ilerinin bir sehre varmis olmasidur.

3. Kissalarda tarih bilgisinin elde edilmesi, iyi-koti ve imar-
tahrip konusunda sebeplerin yol a¢tig1 sonuglarin bilinmesi s6z
konusudur. Béylece immet onlara uyar ve kotu sonuglardan sa-
kinir. Allah Teala sdyle buyurmustur: 9,405 L, &, (..g_, 5 S/
Iste haksizhklar: yiiziinden (kmiis olan evleril” 21 Yine kissalarda
erdem ve gonil temizligi konusunda ideal 6rneklerin ve onlarin
tersinin ortaya ¢ikmasi da s6z konusudur.

4. Kisalarda peygamberlerine karsi inatcilik etmis ve Allah'in
emirlerine kargt gelmis toplumlarin baglarina gelen felaketlerle mus-
riklere 6glit verilmesi s6z konusudur. Boylece agiriliklarindan vaz
geger, kendileri gibi olan kimselerin ve atalarinin ¢arptirildigy ceza-
lardan, Allal'in yerytziine kendi dostlarini ve iyi kullarini nasil va-
ris klld1g1ndan ogut alirlar. Yice Allah s6yle buyurmaktadir: ¢ u.a.wu
RY) Jiau {,.@.LJ u.a.@ﬂ\/ Kissayt anlat; belki diigiiniirler™ 423 3 O\ 3
uLJY\ o 5N Sye/Ant olsun onlarin kissalarinda akil sahipleri igin ])ek
cok ibretler vardir™ ssls L@Jj up)\l\ o )SJ.H A5 Gy 3 B LS AHH
O 2Ll Ant olsun Zikirden sonra Zeburda da Yeryiiziine i iyt kullarim
viris olacaktir’ diye yazmistik.”*** Bu fayda, Nuh kavmi, Ad, Semad,
Ress halki, Eykeliler'in kissalar1 gibi peygamberleri yalanlayanlarin
baslarina gelen felaketlerin anlatildig: kissalarda s6z konusudur.

5. Kissalarin anlatilmasinda betimleme ve diyalog Gslibunun
kullanilmas1 s6z konusudur. Bu daha 6nce Araplarin bilmedigi bir
tsliptu. Onun Kur’anda kullaniligy, lisan bilgisine vakif kimsele-
rin goniillerinde etkisi ¢cok gii¢lii ve Arap edebiyatinda yepyeni bir

220 el-Kehf 18/21.
221 en-Neml 27/52.
222 el-A‘raf 7/176.
223 Yusuf 12/111.
224  el-Enbiya 21/105.
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tslabun kesfedilmesi demekti. Bu tslip Kur'an'in i‘cdzindandir.
Cunki Araplar onun harika bir Gslap oldugunu inkar etmiyorlar
ve onun bir benzerini getiremiyorlardi. Zira ona alismis degil-
lerdi. A‘raf stresinde cennet, cehennem ve A‘raf’taki insanlarin
durumunun aktariligina bir bak!”*® Besinci mukaddimede ona
yonelik bir uyar1 ge¢misti. Bu uslip, Araplarin Kur'an'a benzer
getirmekten 4ciz kaliglarinin tamamlayict unsurlarindan biridir.

6. Araplar yazili kiiltiire yabanci ve cehalete batmug bir toplum
olarak yollarini yalnizca somut olaylar ya da onlardan ¢ikarilabilecek
hususlar sayesinde bulabilirlerdi. Ge¢mis toplumlarin durumlarin-
dan 6gtit alma sansini kaybetmiglerdi. Onlarin ¢ogunu bilmiyorlar,
isimlerini bildikleri bir kisminin ise ahvilinden habersiz bulunu-
yorlardi. Bu hal, eski toplumlarin helak olus sebeplerinden arinarak
durumlarini diizeltmeye ¢alismaktan yiiz ¢evirmelerine yol agmusti.
Gegmis toplumlarin kissalarinin anlatilmasinda Mislimanlarin,
o toplumlarin varlhigini ve genel durumlarini 6grenmeleri i¢in bir
imkan dogmugtur. Allah Tedla, Araplarm Islamdan onceki gaflet-
lerine isaret ederek §oyle buyurmu§tur 540 u.:.)J\ Sl B (LS
& Lss s (._Q ) M\/Kendzlerme zulmedenlerin yurz‘larmda
oturdunuz. Onlara ne yaptigimiz size apagik belli oldu.”**

7. Mislimanlar1 dinyanin genisligini ve toplumlarin bi-
yukligini 6grenip onlarin meziyetlerini itiraf etmeye aligtirmak,
bdylece onlarin gurura kapilma hastahgma du§meler1n1 engelle-
mek. Nitekim Alah Teala Ad kavminin “ NI el )Jb 5 /Bizden
daha kuvvetli kim var, dediler’’ sozint aktararak onlara 6git
vermigtir. Bir toplum iyilikleri iceren ve insanlarin hayatina uygun
olan hususlar: bilirse kemal ve azametinin bagl oldugu hususlar-
daki tim eksikliklerini tamamlamanin pesine duger.

8. Kendilerinden 6nceki toplumlarin diinyaya liderlik etmesi
gibi ona liderlik etmek tizere caba gosterme idealini Misliimanlarda

225 el-A‘raf 7/44-51.
226 TIbrahim 14/45.
227 Fussilet 41/15.
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olusturmak. Boylece Araplar i¢inde bulundugu zaaftan ¢ikabile-
ceklerdi. Zira Araplar birbirlerine suikast yapmakla elde edecekleri
serefle yetiniyorlardi. I¢lerindeki bir liderin nihai diistincesi bir deve
strtisii yagmalamak, siradan birinin en biiyiik emeli de bir gani-
mete goz kulak olmakti. Liderlik elde etme konusunda gayretleri
¢ok azdi. O kadar ki, sonunda bu durum sereflerini kaybetmeleri-
ne yol agmis, Farslara ve Romalilara bagh hale gelmislerdi. Irak'in
ve Yemen'in tamamui ile Bahreyn beldeleri Farslarin hakimiyetine,
Suriye ve cevresi ise Romalilarin hakimiyetine tabi idi. Ellerinde
yalnizca Hicaz ve Necd bolgesi kalmigti. Seyahat ve ticaretleri esna-
sinda Fars ve Roma krallariyla 6viinmekten bigine kalamiyorlards.

9. Allal'in giictiniin her giictin Gstiinde oldugunu, kendi yo-
lunda olanlara O’nun yardim edecegini, diinyada payidar olmanin
iki vesilesi olan hazirlik yapmak ve Allah’a dayanmak yolunu tut-
malar1 halinde bagkalarinin tasallutundan kurtulacaklarini bilmek.
Keza yararh sonuglarin iyi kimselere ait oldugunu ve su ﬁyette ol-
dugu gibi Allah’in onlara yardim edis seklini dile genrmek ‘galis
OLWJAJwuijwwsd\gxuwwwwwwuuwda
) ﬁ.H @w HOINtE V""H u.e/Kamnlzklar icinde yalvardy: ‘Senden baska
hichir tanr1 yoktur. Seni noksanliklardan arindiririm. Gergekten ben
zalimlerden oldum!” Bunun iizerine onun duasini kabul ettik ve onu

kederden kurtardik. Ite biz miiminleri biyle kurtaririz. "

10. Kissalardan yasama (: tesri) ve medeniyet tarihi hakkinda
dolayl: baz1 faydalar da elde edilir. Bunlar, medeniyetin kazanimla-
rint elde etmeleri i 1(;1n Miisliimanlarin zihnini agar. Su ayet bunun
bir 6rnegidir: “¢Lag Of ‘Y\ OIRY oR il .x>LJ O L i Bds GiS
W/ Iste biz Yusuf’a boyle bir tedbir ogrez‘tz,% Yoksa kralin kanununa gore
kardesini tutamayacakts. Ancak Allahin dilemesi miistesnadir.”** Bu
ayetteki > kelimesi, —dal harfinin kesresiyle “din” seklinde oku-
yana gore— “O zamanki firavunun kanununda” demektir. Buradan
anlhiyoruz ki, Kiptilerin seriati hirsizin kolelegtirilmesi imkanini

228 el-Enbiya 21/87-88.
229 Yusuf 12/76.
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getirmigti. “6ie Leks Uisj [ ‘>!| AL A 3s/ Egyamizi yaninda
buldugumuz kimseden bagkasini tutmaktan Allah'a sigimiriz’ > sozi
onlarin kanununun, kolelestirme konusunda bedel alinmasina ve
hir insanin gegerli bir sebep olmaksizin kolelestirilmesine izin ver-
mlyordu R uJU*"-“ Er Ex\ 5/ Sehirlere toplayc gorevliler gonder™!

il oot & 3835 Ja3B/ Firavun sehirlere toplayicilar gonderds
ayetlerinden anliyoruz ki, Hz. Misa zamaninda Misirdaki isleyis,
6nemli konulari bildirmekle gérevli mqnadller g1karmak §ek11ndey—
di. ‘sl Sax daxly CA cale B ATy g B Y it 6 Ju/
Onlardan biri, Yusuf u oldurmeym, onu kuyunun dibine atin da gecen
kervanlardan biri onu alsin, dedi.” dyetinden, onlarin yollarda yolcu-
larin su almak Gzere yoneldigi kuyularin — ki bunlar yiizeye yakin
kuyulardir — mevcudiyetini bildiklerini anliyoruz. Hz. Yakubun
“L50 456 & Bl /Onu bir kurdun yemesinden korkarim™ sozi
Misir sinirina kadar Sariye ¢olinde yirticr kurtlarin bulundugunu
gosterir. Bugiin onlar o bélgede bulunmamaktadir.

7232

Zikrettigimiz bu hususlarda iman sahibi ve stipheci bir¢ok kisi
icin tehlikeli buldugum bir diistinceyi savacak argiimanlar bulun-
maktadir. O tehlikeli digtince sudur: Kissalardan hedeflenen ama-
cin gerceklesmesi konusunda neden tek bir kissayla yetinilmemis-
tir? Bir kissanin birgok stirede tekrarlanmasinin faydasi nedir? Bu
distince bazilarimi Kur'an hakkinda sapkin yollara sevk edebilir.
Farkli niyet ve degisik alg: dizeyindeki diger sagkinlarin saskin-
liklarim1 dagitacak olan bilgi sudur: Kur'an — daha 6nce de séyle-
digimiz gibi — telif edilmis kitaplardan ¢ok nutuk ve dgiitlere ben-
zer. Kissalar1 onlara uygun disen bir sebep celp eder ve kissa sevk
edildigi amaca bir delil gibi zikredilir. Dolayisiyla amaciyla birlikte
zikredilmesi tekrar sayilmaz. Ciinkii daha 6nce zikredilmesi bagka
bir ilgi dolayistyla idi. Bu tipki bir toplum i¢inde hitabede bulunan

230 Yusuf 12/79.
231 es-Suara 26/36.
232 es-Suard 26/53.
233 Yusuf 12/13.
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kimsenin durumuna benzer. Bagka bazi miinasebetler 6nceki pozis-
yonundaki sekilde hitap etmesini gerektirse, o da 6nceki nutkunun
icerdigi manalarla hitap etse onun hakkinda “ayni nutku tekrar etti”
denilmez. Aksine o, énceki nutkunun igerdigi anlamlar: tekrarla-
mustir, onun kelimelerini tekrarlamamigtir. Bu tiir tekrar, hatiplerin
yeteneginin ortaya ¢iktigi bir durumdur. Duygulara yonelik soy-
lemden hedeflenen amag (: el-maksadu’l-hatibi) manalari tekrar-
lamakla olugur. Onun yani sira bagka amaglar da olusur:

1. Tekrarlanmas: sayesinde anlamlarin zihinde yerlesmesi.

2. Sozin etkisinin (: belagat) ortaya ¢ikmasi. Tek bir amag-
ta soziin tekrarlanmasi s6zi soyleyen kisiye agir gelir. Ancak soz
mecaz, istidre ve kinaye gibi degisik ifade yollariyla anlam ¢e-
sitliligi icinde pes pese dizilir, sonra “lein radedt, ve lein raca‘t
(donersem)” gibi es-anlamli kelimelerin kullanilmasiyla olugan
dil zenginliginin ve diizgiin ifadenin (: fesahat) gerektirdigi lafiz
ve ciimle ¢esitliligi buna eklenir, bir de onu gtizellestiren lafiz ve
anlam sanatlarinin ¢esitliligi vb. s6z konusu olursa belagatin do-
ruklarina ulagir. Iste bu, i‘cdz yonlerinden biridir.

3. Kuranin nizdl ¢aginda sonradan inanan miminlerin,
Misliman olmadan 6nce veya hazir bulunmadiklar: zamanlarda
benzerini dinlemeyi kagirdiklar: kissalar: dinleme imkan: bulma-
lari. Cunki Kur'an' ezberleyenlerden elde etmektense niizal ¢a-
ginda 6grenmek goniillerde daha etkilidir.

4. Miminlerin biitiin Kur'an’1 6grenmesi nadir bir durumdu.
Aksine onlarin bir kisminin bazi sureleri 6grendigini goriirsin.
Belirli bir kissanin zikredildigi surelerden birini 6grenen kisi, o
kissay1 6grenmis olurdu. Nitekim o kissanin zikredildigi diger bir
streyi ezberleyen kimse de o kissay1 6grenmis olurdu.

5. Bu kissalardan her birinin degisik tislaplarla anlatimi fark-
lilik olusturur. Bir kissanin bir anlatiminda diger anlatimda dile
getirilmeyen hususlar zikredilir. Bu birkag sebepten kaynaklanr:
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Bu sebeplerden biri, bir anlatimda s6zli uzatmaktan kagi-
nilmasidir. Bu sebeple bir yerde o kissanin ibret alinacak yeriy-
le yetinilir. Diger bir yerde ise diger bir ibret noktasiyla yetinilir.
Kissanin tamami veya ondan amaglananin bitini Kur'an'a da-
gilmis bu yerlerden elde edilebilir. Bunlarin bir kisminda diger
kistmlarin agiklamasi yer alir.

Bir diger sebep, bir kissanin bir yerde zikredilen bir kismi
dinleyicilerden beklenen bir duruma uygun olabilir. Dolayistyla
bir kissanin bir kisminin bir yerde, diger bir kisminin da bagka
bir yerde anlatildigini gorirsin. Ciinki onun anlatilan kisminin
anlatildig1 baglamla bir ilgisi vardir. Zira bazen mugriklere yonelik
olarak anlatilir, bazen Ehl-i kitaba, bazen miiminlere, bazen de
her ikisine birden. Ozel bir durumda bunlardan bir gruba anla-
tilir, sonra ayni gruba farkli bir durumda anlatilabilir. Bu sekilde
kissalar, duruma gore uzun ve 6z oluslar: bakimindan degisiklik
arz eder. Hz. Misa kissasinin Taha ve Suara strelerinde uzati-
lip Furkan stresinde iki ayette nasil ozetlend1g1n1 gérmez mi-
sin? o 3301 J) Las1ElE 1,55 05 sl das Was s sl oyt W a5
\f.a V.ab,a.u Ll \}Ms uuJ\/Am‘ olsun biz Musaya Kitabr verdik,
kardesi Harun'u da ona yardimcr yaptik. ﬂyet/erzmzzz yalanlayan
kavme gidin, dedik. Sonunda (yola gelmedikleri icin) onlar: yerle bir

ediverdik.”*3*

Bir diger sebep de bir seferinde muhataplarin o kissa ile ilgili
aktardiklar: bir hataya uyarida bulunmanin amaglanip bir diger
sefer boyle bir uyarinin amaglanmamasidir.

Bunlar, ilk defa bizim ortaya koydugumuz tespitlerdir. Bununla
birlikte 6nceki muelliflerin agiklamalarinda bu anlama gelen ifade-

ler belki — bu sekilde agik-belirgin olmaksizin— yer almig olabilir.

234 el-Furkan 25/35-36.



SEKiZINCi MUKADDIME
KURAN’IN iSMi, AYET VE SURELERI,
BUNLARIN TERTIP VE iSIMLERI

Bu, hem Kur’an'la hem de tefsirle yakindan baglantili bir ko-
nudur. Clinkd bu konuda ele alinan hususlardan stre baglar1 ve
strelerin birbiriyle ilgisi gibi bir¢ok yerde faydalanilir. Dolayistyla
(bu konuyu miistakil olarak ele alan) mifessir diger yerlerde tek-
rarlama ihtiyact duymaz.

Bildigin tzere tefsir ilminin konusu Kur’andir. Onun
miénalarini ve kapsadigi yonlendirme (: irsdd), hidayet, adab,
toplumun durumunun kendi i¢inde ve i¢ i¢e oldugu diger top-
lumlarla iligkisi hususunda dizeltilmesi gibi konulari a¢iklamay:
hedefler ve bu isi dilsel ve edebi gostergeleri (: delalet) anlamak
suretiyle yapar. Kur’an; Allah’in Muhammed’e (s.a.v.) Cebrail va-
sitastyla Arapca olarak vahyettigi kelimdir. Allah, peygamberin, o
vahyi topluma, kendisine vahyedildigi kelimelerle iletmesini gart
kilmugtir. Ta ki, onlar onu uygulasinlar ve namazlarinda okumasi
kendilerine kolay gelecek kadarini okusunlar. Zira Allah, onun
okunugunu ibadet kilmgtir.

Ayni sekilde Allah Teald, Kur'an's, Peygamber’in dirtst ol-
dugunu gosteren bir delil kilmigtir. Kur'an, O’nun Allah katin-
dan biitlin insanlara el¢i olduguna yonelik iddiasinda bir delil-
dir. Clinkd onu inkédr eden ve onun hakkinda tereddit geciren
Araplara onun benzerini meydana getiremeyeceklerini belirte-
rek meydan okumustur. Onunla ilk muhatap olan o kimseleri
onun benzerini getirmeye davet etmis, fakat onlar kendilerinden
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istenileni yapamamuigslardir. Onlar1 6ncelikle onun surelen g1b1
on slre getirmeye ¢agurip sdyle buyurmustur: “Js 85000 }J I ¢!
VJL; Griso, G55 ) ) 035 (e il on 148315 Sihs e j30 L Ea 150
4l ol dfl Ll 1 2des (.SJ | sting/* Yoksa onu kendisi uydum’u mu’ di-
yorlar? De ki: eger dogru iseniz Allahtan baska cagirabildiklerinizi
(yardima) cagirin da siz de onun gibi uydurulmus on sire getirin!
Eger (onlar) size cevap veremiyorlarsa bilin ki, o ancak Allahin il-
mzy[e mdzrz/mz;tzr 2% Sonra bundan daha kolaylm yapmalarlm is-
tedi: ¢ v.VSq\ &) Q‘}éuﬂrdkjﬁ—w\ o 158305 4 ks 35 520 | 56 Jar g Oy sk 1
aaday 1 samd (.J b 1835 |5 sl /Yoksa onu uydurdu mu diyorlar? De
ki: Eger sizler dagru iseniz Allah'tan baska, giiciiniiziin yettiklerini
cagirin da onun benzeri bir sire getirin. Bilakis onlar ilmini kav-
rayamadiklar: bir seyi yalanladilar”** Daha sonra bundan daha
net bir agiklama getirdi ve onlarin bunu asla yapamayacaklarl—
n1 belirterek uyard1 Bakara stresinde §oyle buyurdu: & V.VS Qﬁ_j
rﬂsu\ A Uﬁ;u“ [.5;\.).@.“ lj.o;\} A.L.cu./a 8) \yLe e e LJJ.: Ko 35
SO 1EG RS s 1laE VJ ub uJ:Lp/Eger kulumuza indirdikleri-
mizden herhangi bir ;up/.;eye diisiiyorsaniz haydi onun benzeri bir
siire getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah'tan gayri sahitlerinizi
(yardimcilarinizi) de ¢agirin. Bunu yapamazsaniz — ki asla yapama-
yacaksiniz— atesten sakimin!"*" Yine §6yle buyurmu§tur O i3
J,km\ (,s.u ol 155506 & w Jb <5 G ol e J,,\ N
Ona (Mu/mmmed e) Rabbinden bir mucize indirilse ya! dzyor/ar De
ki: Gayb ancak Allah'indur. Be,%leym ( bakalzm) ben de sizinle beraber
bekleyenlem’emm e B ke 3 ol dide W G 55 VJ)TT
O5e% pﬂ &,555 kax 5} SWs/Kendilerine okunmakta olan Kitib’s sana
indirmemiz onlara yetmemis mi? Elbette iman eden bir kavim igin
onda rahmet ve ibret vardi.”*’

235 Had 11/13-14.
236  Yunus 10/38-39.
237 el-Bakara 2/23-24.
238  Yunus 10/20.

239 el-Ankebat 29/51.
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Hz. Peygamber bu konuyu su sdziiyle agiklamgtur: ;L.AJ\ g’“
PRy dsumau,\ 5Ll 1 08 W5 il ele oal :u:ﬁuym
Gl 63 Wt e A 31 5 ST O/ Her peygaméere, insanlarin benzeri(ni ge—
tirmekten dciz kalislart) sayesinde inanacaklart bir kistm mucizeler
mutlaka verilmistiv. Bana verilen ise Allah’in bana vahyettigi va-
hiydir. Bu sebeple ben kiyamet giiniinde peygamberler icinde takipsisi
en fazla olan peygamber olmay iimit ediyorum.”* Bu hadiste ¢ok
onemli manalar vardir. Ancak onlarin agiklanacag: yer buras: de-
gildir. O maénalar1 ben, Buhari’nin es-Sahih'ine en-Nazarw'l-Fesih
inde Medayiki’l-Enzar fi'l-Camiis-Sahih adiyla yazdigim notla-
rimda (: ta‘lik) agikladim.

Kur’an, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vahyedilen keldmin adidur.
O kelam, bag1 Fatiha ve sonu Nas stiresi olmak tizere yiiz on dort
sireyi kapsayan mushaflarda yazili metnin tamamidir. Kur’dn
ismi bu vahyin 6zel ad1 olmustur. O isim fu‘lan kalibindadir. Bu
kalip gufran, siikran, bithtin gibi masdar isimlerde gelmektedir.
Osman, Hassin, Adnin gibi 6zel isimlerde nun harfinin ilave (:
ziyade) olarak geldigi de gortlir. Kur'an ismi her iki degerlendir-
meye de uygundur. Ciinkii “kiraat (okuma)” kelimesinden tiire-
mistir ve Hz. Peygamber’e vahiy ilk olarak “3; 4t 5 3\/Rabbinin
adzyla oku!l”** ayetiyle ba§lam1§t1r Allah Teala s6yle buyurmustur:
S5 e e e L e s il Uls55/Biz onu, Kur'an ola-
rak, insanlara dura dura okuyasin diye (ayet ayet, siire siire) ayirdik;
ve onu peyderpey indirdik.”** Kur'an kelimesinin hemzesi asli olup
fulan kalibindadir. Bu sebeple kiraat imamlarinin ¢ogu gectigi
her yerde Kur'an kelimesini hemzeli okumakta birlegmistir. Bu
konuda onlardan sadece Ibn Kesir ayr1 diigmiistiir. O, bu kelimeyi
Hicazlilar'in lehgesi olan hemzenin hafifletilmesiyle (: tahfif) ra
harfinden sonra elifle “Kuran” seklinde okumusgtur. Onemli olan

240 Miiellif onuncu mukaddimede bu hadisi tekrar zikredecek ve bazi agiklamalarda bulu-
nacak. Hadisin tercemesini oradaki agiklamalarini dikkate alarak yaptik. (Cev.) Hadis
i¢in bk. Buhari, Fezailu’l-Kur’an, 1.

241 el-Alak 96/1.

242 el-Isra 17/106.
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husus, kiraatlerin, okunusunda ihtilaf edilen kelimenin gésterdigi
anlamda ortiismeleridir.

Onun “fual” kalibinda “Kuran” geklinde oldugu da sdylen-
migtir. Bu takdirde farkli seyleri bir araya getirip birlestirme
manasindaki “karn” kokiinden gelmektedir. Ciinkd onun stireleri
ve ayni sekilde dyet ve harfleri bir araya getirilmis ve Incil'in
“Incil” diye isimlendirilmesi gibi Allah’'in bu kitab1 da “Kuran”
diye isimlendirilmigtir. “Okudum” anlamindaki “kara’ti” kelime-
sinden alinmig degildir. Bu sebeple “kara’ti” kelimesi hemzeli te-
laftuz edilir. Halbuki Kuran hemzeli telaffuz edilmez. Buna gore
Ibn Kesirin bu kelimeyi okuyus sekli, bu kelimenin, Allah’in ki-

tabinin bagka bir ismi olusuna uygundur.

Alimler icerisinde “Kuran” kelimesinin, “karine’nin cogu-
lu oldugunu ileri siirenler de vardir. Buradaki ¢ogulla kasit, ¢o-
gul isimdir (ism@l-cem). Ctunki “karine” gibi kelimeler ¢okluk
anlami veren “fual” kalibiyla ¢cogul yapilmazlar. “Fual” kalibinda
gelen cogullar sinirli olup bu kelime onlardan degildir. Karine
alimet demektir. Bu goriisi ileri siirenler su agiklamay: yapmugtir.
Kurin'a bu isim verilmigtir. Ciinkii onun ayetleri birbirini dogru-
lar. Onlar gercegin alimetidirler.

Kur’an, Muhammed’e (s.a.v.) indirilmis vahye 6zel isim ya-
pilmis bir kelimedir. Daha 6nce bagka bir kitaba bu isim verilme-
mistir. Bu isim, Kur’an'in isimlerinin en Gnlisi, dyetleri igerisinde
en ¢ok zikredileni, selefin dilinde de en meshur olanidir.

Onun bagka isimleri de vardir. Onlar aslinda sifat veya cins
isimdir. (Suytti) e/-Itkir'da bu tiir isimleri yirmi kiisire kadar
¢ikarmigtir. Bunlarin en meghur olanlari alti olup Tenzil, Kitab,

Furkan, Zikr, Vahy ve Kelamullah’tan ibarettir.

Furkan aslinda kendisiyle hakla batilin ayrlldlgl seyin ismi
olup masdardir. Bedir Savagi'nin yap11d1g1 gin “Furkan gind”
olarak nitelenmistir. “ouze Lle 3638\ I3 il 35U/ Kuluna Furkan's
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indiren Allah yiiceler yiicesidir®* ayetinde de Kur’an’a Furkan de-

nilmigtir. Hz. Masd'min getirdigi kitaba “Tevrat” ve Hz. Isd’ya in-
dirilen vahye “Incil” denilmesi gibi bu isim de genelleme (: galebe)
yoluyla Kur'an'a 6zel isim olmugtur. Allah Teala soyle buyurmusg-
tur: “ydb ol dele Jj/O sana kitabr hak olarak indirmistir...**
OUJA“ Jj\j o~ Gaa J.a A J.ouY\j a\UJ\ Jj\j/Insan/am dogru
yolu gostermek i¢in daha once Tevrat ve Incil’i indirdi, Furkin’t da
indirdi.”** Gorildugi tzere Kur'an'i 6nce kitap olarak nitelemis-
tir. Kitap, tim kitaplar: kapsamina alan bir cins isimdir. Sonra
onu, ikisi de 6zel isim olan Tevrat ve Incil’i andiktan hemen son-
ra Furkan ismiyle zikretmigtir. Boylece Furkin'in Muhammed’e
(s.a.v.) indirilen kitaba verilen 6zel isim oldugu bilinmigtir.
Kur’an'in “Furkan” diye isimlendirilmesinin sebebi, hak ve batilin
ayirimina dair agiklamalari ¢okca kapsamasi bakimindan diger
semavi kitaplardan farkli bir yere sahip olmasidir. Kur’an, goster-
digi yolu delil ve 6rneklerle giiglendirir. “ £ 15 aS 2/ O'nun ben-
zeri highir sey yoktur™* ayeti gibi onda bulunan tevhit ve Allah’'in
sifatlariyla ilgili Tevrat ve Incilde bulamayacagin agiklamalar bu
konuda senin i¢in yeterli bir delildir! Kur’an'in Furkan olusu hak-
kinda senin ufkunu (: basiret) agacak bir misal vereyim: Kur’an
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ashabinin Tevrat ve Inc11de gegen
6zelligini Fetih suresindeki*’” “¢4is tlas) JUSH e a3l aa ddis/
Onunla birlikte bulunanlar kafirlere kar;z cetin, kendi aralarinda
merhametlidirler”**® ayetiyle aktarm1§t1r Kur’an onlar: nitelerken
ise Al-i Tmrén stresinde “ U s A i 5 e (;.LS/SZZ, insanlarin

243 el-Furkan 25/1.

244 Al-i imrén 3/3; Metinde Alii imran 3/7. ayet yazilidir. Halbuki o, metinde verilen bir sonraki
ayetten daha sonra gelmekte, dolayisiyla miiellifin daha 6nce gegtigini gosteren ifadeleriyle
ortismemektedir. el-Mektebetii’s-Samile’deki metinde diisiilen dipnotta da belirtildigi gibi
dogrusu — bizim de tercemede gosterdigimiz— 3. ayetin verilmesidir. (Cev.)

245  Al-i Imran 3/3-4.

246 es-Stra 42/11.

247 Metinde “Muhammed stiresi” seklindedir. Dogrusunun yukarida verdigimiz sekilde ol-
masi gerektigi agiktir. (Cev.)

248 el-Feth 48/29.
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iyiligi igin ortaya gikarilmas en hayih toplumsunuz’® demis, bu
cimlede biitiin yetkin sifatlar: toplamistir.

Onun hiikiimlerinin bulundugu éyetleri yoklarsan karigiklik-
tan arinmis ve §upheden uzak oldugunu gortrsin. ‘uLk G f&;b
v.i.vl.w\ VS.LA G 3l c.l;-\}.é ‘)j.bu Ni (....na- ub gLos u%) e el G (._Q
REERY] 31 U3/ Yetimlerin haklarina rzayet edememekten korkarsa-
mz begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, dorder alin. Haksiz/ik yap-
maktan korkarsaniz bir tane aln; yahut da sahip oldugunuz (cariye-
ler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz igin en wygun olanidir.”*>
Sen bu anlami ifade eden bir cimleyi Incili birak Tevrat’ta bile
bulamazsin!

Bu durum, * ‘S e wds 53 W) Blas O»Jb obsd &) Uj\j
& Cazgss/Sana da, daba énceki kitaplar: dagrulamaé ve onlart ko-
rumak tizere hak olarak bu Kitab’r indirdik”™' ayetinde belirtilen
Kur'an'in onceki kitaplari koruyucu (: muheymm) olusunun ge-
reklerindendir. Bu hususun aciklamast Al-i Imran stresinin ba-
sinda gelecektir.

Tenzil ismi ise “nezzele” fiilinin masdaridir. Kur’an kelime-
lerinin semadan indirilisi dikkate alinarak indirilen Kur’an'a bu
isim Ver11m1§t1r Allah Teala soyle buyurmustur: e G 5 5
RPRAES o3l Bse UT 55 8547 Edad oobs o= V(Kur'an) Rahman ve rahim
olan Allah katindan indirilmistir. (Bu) bilen bir kavim icin, ayet/erz
Amppa okunarak agiklanmg bir kitaptir®? s o3 35N ol J, 5
u,.dbd! <5/ Bu Kitab'in, dlemlerin Rabbi tarafindan mdzrz/mz; oldu-

gunda asla stiphe yoktur.”*>

Kitap ismine gelince, aslinda o, mutlak ve bilinen anlamda bir
cins isimdir. Bilinir (: ahd) olugu itibariyle Kur’an hakkinda ¢ok¢a

249 Al-i imran 3/110.
250 en-Nisa 4/3.

251 el-Maide 5/48.
252 Fussilet 41/2-3.
253  es-Secde 32/2.
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kullanidmigtir. Allah Teala sdyle buyurmustur: “C3; ¥ uL&J! K
«3/0 Kitap (Kur'an); onda asla siiphe yoktur™>; ‘331 Lg.JJ\ & dasdi
uLSJ\ odie e /Hamdolsun Allah'a ki, O, Kitab’s indirdi. 255 Kur'an'a
“Kltap ismi verilmistir; ¢clinkii Allah onu seriat: kapsayici 6zellik-
te kilmug, boylece o Tevrat’a benzemistir. Zira Tevrat, gonderildigi
peygamberin zamaninda yazilmigti. O, ayni zamanda Incile de
benzer. Incil, gonderildigi peygamberin zamaninda yazilmamus,
onu o peygamberin bazi arkadaglar: (: havriler) ve onlarin arka-
daslar1 yazmugti. Allah Teala peygamberine, vahyi kalpleriyle ez-
berlemeksizin Islin’a girenlere bir delil olmas: igin kendisine in-
dirilen her seyi yazmasini emretmisti. Peygambere vahyedilenlerin
mushaflarla yazilacagina isaret etmesi sebebiyle bu isimlendirme-
de peygamberln bir mucizesi vardur. Allah Teala §oyle buyurmus-
“Wi= ¢ ) & Al \,ijj 35 o5 L;JJ\ Gzt B3l 2L SIS Las/
Bu (Kur an), Ummu[ kuri (Mekke) ve cevresindekileri uyarman igin
sana indirdigimiz ve kendisinden oncekileri dogru/ayzcz miibarek bir
kitaptir.0 G 4555a 4 ¢ La\ aLJj\ 5\ 583 Viay/Iste bu (Kur'an) da,
bizim indirdigimiz /.myzr/z ve faydalr bir ogiittir. Simdi onu inkar
ma ediyorsunuz?*’ vb. Bu ayetler sebebiyle Hz. Peygamber, vah-
yin inmeye bagsladig: ilk zamandan itibaren ashabi i¢inden ken-
disine indirilen vahyi yazacak katipler edindi. Abdullah b. Sa‘'d b.
Ebi Serh, Abdullah b. ‘Amr b. el-‘As, Zeyd b. Sabit ve Muaviye b.
Ebi Siifyan bu katiplerin en baginda gelmektedir. Misliimanlarin
kalplerinde koruduklar: vahyin tamami, Hz. Ebabekir’in musha-
fin yazilmasini emrettigi giin yazili olarak bulduklar ile ayniyd.

Zikr ismi hakkinda ise Allah Tela séyle buyurmugtur: “CJ j\ 3
V‘é’ﬂ J% j b Bl Gzl 5 ] dJ\/Insanlam, kendilerine indirileni agikla-
man i¢in sana da bu Kur'dn’t indirdi®”*® Yani “insanlara agiklaman

254 el-Bakara 2/2.

255 el-Kehf 18/1.

256 el-En‘am 6/92.

257 el-Enbiya 21/50. Metinde bu ayetteki “zikr (6giit)” yerine “kitap” yazilidir. (Cev.)
258 en-Nahl 16/44.
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i¢in” demektir. Zira o, insanlarin inanip uygulamas: gerekeni on-
lara hatirlatmaktadr.

Vahy ismi hakkinda da sdyle buyurmustur: ‘ (,5 ).ul Lw\ §E
= )JL/De ki: Ben, sadece, vahiy ile sizi ikaz ediyorum.”*’ Bu i isim-
lendirmenin sebebi sudur: Kur'an Hz. Peygambere (s.a.v.) me-
lek vasitasiyla sunulmustur. Bu sunus vahiy olarak isimlendirilir.
Ciinki Allah Teala'nin kastini tercime edip agiklamaktadir. Bu
islem, insanin maksadinin agiklandif1 séze benzer. Vahiy olarak
isimlendirilisin bir diger sebebi de Kur’an ctimlelerinin bir araya
getirilip dizilisinin beger isi olmayisidir.

Kelamullah ismine gelince; Allah Teala sdyle buyurmugtur: “3) 5
A OIS fais A S B Bl ws,mﬂ e 351/ Miigriklerden biri senden
aman dilerse, Allah’in keldmini isitip dinleyinceye kadar ona aman ver™

Bilesin ki, Hz. Ebtbekir Kur’an'in derlenip yazilmasini em-
redince ashab-1 kiram onu yapraklara yazdilar. Hz. Ebtbekir on-
lara “Bu yazilanlara bir isim bulun!” dedi. Bir kism1 “Onu Incil
diye isimlendirin!” dedilerse de Hristiyanlarin o ismi kullanigin-
dan dolay1 onu hog gérmediler. Diger bir kismi1 “Onu Sifr diye
isimlendirin!” dediler, fakat o ismi de Yahudiler Tevrat’1 o sekil-
de isimlendirdigi i¢in hos kargilamadilar. Sonunda Abdullah b.
Mes‘td “Habesistanda Mushaf adin1 verdikleri bir kitap gérmiis-
tim” dedi. Bunun tzerine ona “Mushaf” adin1 verdiler. (Abdullah
b. Mes‘ad Incil'in disinda bir kitap gordiigiini kastetmistir.)

Kur’an Ayetleri

Avyet; takdir veya ilhak etme yoluyla da olsa Kur'an'dan mey-
dana gelen bir miktardir. “Takdiren de olsa” s6ztiimle “Olilals/
Koyu yesildirler’*" ayetini tarife katmak i¢in zikrediyorum. Ciinki

zikredilen dyet “O iki (cennet) koyu yesildirler” takdirindedir.

259 el-Enbiya 21/45.
260 et-Tevbe 9/6.
261 er-Rahman 55/64.
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“ 5413/ Ve'l-fec™? ayeti de boyledir. Ciinkii “Fecre yemin ederim”
takdirindedir. “Tlhak etme yoluyla da olsa” kaydini ise stre bagla-
rinin (: fevatihu’s-stiver) bir kisminda bulunan hurtf-1 mukattaay:
tarife dahil etmek i¢indir. Ctiinkd Mushaflarda “Elif 1am ra”, “Elif
lam mim ra” ve “T4 sin” hari¢ onlarin ¢ogu mustakil birer yet
sayilmigtir. Bu nakle dayal: (: tevkifi) bir durum ve takip edilmesi
gereken bir siinnettir. Yoksa bunlarla diger hurtf-i mukattaa ara-
sinda higbir fark yoktur.

S6zden olusan pargalara ayet adinin verilmesi Kur’an'in bu-
1u§1ar1ndand1r (: miibtekeratu’l-Kur’an). Allah Teala s6yle bu-
yurmustur: “GlL&ss SUT L ol Skl d,;\ L5.U\ 3a/Sana Kitib’s
zndzren Odur. Onun (Kur anm) bazi dyetleri mubkemdir™® “ s
Elas ¢ V" i v&l/ (Bu,) dyetleri saglamlastirilmas, sonra da agik-
lanmag bir kitaptir.”*** Bu soz pargalarina ayet adi verilmistir;
¢inki onlar, kendilerinin Allah katindan peygambere (s.a.v.)
vahy edildiklerine birer delildir. Zira onlar, s6zdizimiyle olusan
belagatin dorugunda bulunan kelami icermektedirler. Yine onlar,
diger ayetlerle birlikte Kur'an'in Allah katindan indirilmis olup
beser s6zi olmadigina delil kilinmiglardir. Clinkii Hz. Peygamber
(s.a.v.) onunla Arap dilinin erbab: olan fesdhat ve belagat sahibi
kimselere meydan okumus; onlar, onun strelerinden bir stirenin
benzerini getirmekten bile aciz kalmiglardur.

Bu sebeple Tevrat ve Incil ciimlelerine dyet adinin verilmesi
uygun degildir. Ciinkii onlarda, Ibranca ve Aramcada bu 6zel-
lik yoktur. Zina eden iki yahudinin recmedilmesiyle ilgili ha-
disin rédvisinin s6ziinde goriilen “Tevrat’s agan kisi elini recm
ayetinin Ustine koydu” ifadesi ise Tevrat cimlelerini Kur’an
climlelerine benzetmek suretiyle benzer bir sekilde isimlendir-
menin (: migdkele) sonucu olarak ravinin diline baskin gelmis

262 el-Fecr 89/1.
263 Al-i imréan 3/7.
264 Had 12/1.
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bir tabirdir. Clinki ravi, Tevrat cimlesini ifade edebilecegi baska
bir isim bulamamuigtir.

Ayetlerin miktarinin tayini Hz. Peygamberden (s.a.v.) riva-
yet edilmistir. Bazi dyetlerde rivayet farklilik arz eder. Bu farklilik,
ihtilaf bulunan ayetlerin sinuriyla ilgili tercihe yorulabilir. Rivayet,
bu tiir dyetlerin sonunu ve sonrasinda gelen ayetlerin de bagini
belirlemede ihtilafa yol acar. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ashab:
ayetleri stnirlandirma konusunda bilgi sahibiydi. Ben séyle derim:
Sahih hadiste Fatiha'nin Seb-1 Mesani, yani tekrarlanan yedl ayet
oldugu belirtilmektedir. Keza hadiste “JT =T 5 (,.,\ FEEARHES
O\ sae/Her kim Al-i Imran'm son on ayetini okursa.. buyurulrnak—
tadir.””® O on dyet )L@J\j L,L.\U\ N} P up)’ﬁ\) u\)LMJ\ ob- < ol
uLJY\ o )\J ub‘Y/ Géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile gunduzun
birbiri ardinca gelip gidisinde akl-1 selim sahipleri icin gercekten agik
ibretler vardi’*%
eden ayetlerdir.

ayetiyle baglayip strenin sonuna kadar devam

Nubiivvet doneminde ve sonrasinda gelen Miislimanlar za-
man zaman bazi vakitleri bir kirinin okuyacag: ayet miktariyla
ol¢tiyorlardi. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahuru ile ilgili
hadiste sahur ile fecrin dogusu arasinda bir karinin elli ayet oku-
yabilecegi kadar zaman oldugu belirtilmektedir.

Ebtbekir Ibni’l-Arabi séyle demistir: “Bir dyetin belirlen-
mesi Kur’an'la ilgili zor konulardandir. Ciinkii onun ayetleri ige-
risinde uzun ve kisa olanlar vardir. Kimi ciimle sona ermeden
kesilir, kimi ise tamamlanana kadar devam eder” Zemahgeri de
ayetlerin (bast ve sonunun) Peygambere (s.a.v.) dayali (: tevkifi)
bir konu oldugunu belirtmistir.

265 Miiracaat ettigimiz kaynaklarda boyle bir hadis bulamadik, ancak «le al Lo &l J yus ; OIS
U S Ol pee JT 5T o 0T 2o 13 olus “Resiilullah her gece Al-i imran’in sonundan on
ayet okurdu” ifadesiyle bir hadis vardir. Bk. Miinziri, Muhtasaru Ebi Dévid, 1-111, 1.
Baski, Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 2010, I, 48.

266  Al-i imran 3/190.
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Ben soyle derim: Ayetlerin miktarinin belirlenmesinin onla-
rin sonuna bagl olmasi uzak bir ihtimal degildir. Bunun emaresi
de ayet sonlarinda ses benzesmelerinin (: fasila) bulunugudur.

Bu konuda benim ulagtigim kanaat sudur: Fasilalar, son harfle-
rinde benzerlik veya yakinlik olan kelimelerdir. Telaffuz edildikleri
kiplerde de benzerlik ve yakinlik vardir. Benzerlik ve yakinhklari-
nin, az veya ¢ok benzer olan bir¢ok ayetin nazminda amaglanan bir
husus oldugunu gésterecek sekilde bir stire igerisinde tekrarlanirlar.
Cogu bir nesirdeki ses benzesmelerine (: seci) yakindur.

Fasilalarda dikkate alinacak husus, kelimelerin kiplerin-
deki hareke ve siikin gibi benzerliklerdir. Bunlar, daha ziyade
kafiyelerde —kuralca gerekli olmayan— kafiyeden 6nceki harf-
lerde ses benzegmeleri bulma c¢abasina (: iltizdim-1 ma 14 yelzem)
benzer. Bu ¢aba, daha ¢ok seci‘ islibu seklindedir.

Bu konuda benim vardigim bir kanaat de sudur: Bu fasilalarin
hepsi, s6ziin sdylenis amaci tamamlanmamus olsa bile dyet sonla-
rinda bulunurlar. S6zden amaglanan maksat tamamlanmig ama
sonunda fésila yer almamigsa o sozlin sonu 4dyet sonu olmaz.
Bunun ¢ok nadir istisnalari vardir. “ sJ\ 3 of 3l o/Sad. Ogiit
veren Kur'an'a yemin ederim™" ayeti bunun bir 6rnegidir. Bu soz,
fasilayla bitmedigi halde ayet sayilmigtir. Bunun 6rnegi cidden
nadirdir. Strenin baginda bulunan bu 4yetlerin fisilalari, sonunda
med elifi olan fethali bir harf Gizerine kurulmustur ki eliften sonra
da Cles (OIS ol (slas 28 6rneklerinde oldugu gibi bagka bir
harf bulunmaktadir.

Fasilalarin nicesi vav harfiyle uzatilmss (: miigabba‘) dammeli
bir harf veya sikin ya harfiyle uzatilmig kesreli bir harf tizerine

kurulmus, vav ve yay1 da b e e p i (0 gonatin 3 0 g yae 0 035
269 3

orneklerinde oldugu gibi basgka bir harf izlemistir.

267 Sad38/1.
268 Sad 38/2-6.
269 Sad 38/68-71; Metinde 0 sowaz; kelimesinin yerinde o jxezx.; kelimesi yazili, ancak bu
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So6zlin soylenis amact sona erer ve soziin sonunda fasila bu-
lunmazsa*® ayet uzasa da sona ermis olmaz. “Jljs cldb J&) JG
Elemens/(Ddvud) dedi ki; ant olsun, senin koyununu istemekle sana
haksizhk etmistir’™ Ayeti “OUl s WS1, = s/egilip secdeye kapandy” ifa-
desine kadar devam eden biitiin ciimleler tek bir ayet sayilmistur.

Bilesin ki, bu fasilalar i‘cazla kastedilenler icerisinde yer alir.
Ciunki onlar, fesahati bakimindan s6zi guzellestiren unsurlarla
ilgilidir. Siirde kafiyeler ve nesirde seci‘lerden dinleyenlerin gonli
nasil etkilenirse fasilalardaki benzesmenin giizellikleri de kulak-
larda etki biraksin ve dinleyenlerin gonlii etkilensin diye onlarda
durarak okumak belagatin amaglar: arasinda yer alir. “ 5 JoeY1 3
O e Sl v,@jL;pT/ Boyunlarinda demir halkalar ve zincirler var-
dur, siiriiklenirler” bir ayettir. Pesinden gelen “,ll 3 o5 el 3
O3 e/ Kaynar su igerisinde, sonra da ateste yakilacaklardi™™ ayr
bir ayettir. Daha sonra gelen “0 s 25 =5 W J//Sonra onlara kostu-
gunuz ortaklar nerededir?’ denilir’** ciimlesi de bir bagka ayettir.
‘@l 05 o/ Allab'in disinda”®” geklinde ayetler devam etmektedir.
Aslinda “Kaynar su igerisinde” ifadesi anlamca “striiklenirler”
fiilline baghdir. “Allal’in diginda” ifadesi de anlamca bir 6nceki
ayette gecen “ortak kogmak” fiiline baghdir. Ancak “yishabin-
yusceran-tisrikin” seklinde fasilalar: vurgulamak i¢in bu ayetlerin
her birinin sonunda durmak gerekir.

kelime Kur’an’da yer almakla birlikte fasila olarak hi¢ zikredilmiyor. Bu sebeple diger
kelimelerin Sad sliresinin pespese gelen ayetlerinin fasilalari olduguna bakarak bunun
da onlar igerisinde yer alan bir kelime olabilecegini diisiindiik ve yukartya o jeazsx; ke-
limesini yazdik. (¢ev.)

270 Metinde “soziin sonunda gelen bir fasila olursa” seklindedir; ancak baglam, maksadin
bizim yukarida yazdigimiz gibi olmasini gerektirmektedir. (gev.)

271 Sad 38/24.
272 Gafir 40/71.
273 Gafir 40/72.
274 Gafir 40/73.
275  Gafir 40/74.
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Hud stresindeki “0 5 25 s o5 S 1543\ s/ Sahit olun ki ben
sizin ortak kostuklarimizdan uzagim™® ifadesi bir dyetin sonudur.
“G 33 o/ Onun disinda”*"" ifadesi daha sonraki ayetin baglangicidir.

Gormez misin ki, bir siir yorumcusunun siiri kafiyelerde dur-
madan okumas, siirin inceliklerinin heder edildigi bir durumdur.
Ciinkd bu tutum, sairlerin harcadigi ¢abanin bosa giderilmesi,
siirin glizelliklerinin 6rtiilmesi ve onun nesirle esit hale getirilme-
sidir. Seci‘li bir nesri secilerinde durmadan okumak da giiphesiz
aynidir. Yorumcunun, bu incelikleri korumadan bir sunum yap-
mast dizeysizliktir. Ciinkii s6zi soyleyen kisinin yirtinircasina bir
caba ve 6zen gosterdigi degerli bir eseri heder etmektedir. S6ziin
anlamlarini dinleyicilere agiklamayi istedigini gerekge gostermesi
beyhtdedir. Ciinkii s6ztin anlamini agiklamak ders veren kisinin
vazifesidir, siir dinletisindeki yorumcunun (: minsid) degil! Bu
tutumu sergileyen siirin sairi olsa bile mazur goriilmez!

el-Ithin'da Eba Amr'in “Ayet baglarinda durmak stinnettir”
dedigi nakledilmektedir. Yine ayni eserde Beyhaki'nin Suabu’/-
Iman adli eserinden su bilgi aktarilmaktadir: “Daha sonraki ayetle
anlamca irtibatli olsa bile Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yoluna ve siin-
netine uyarak dyet baglarinda durmak daha iyidir.” Ebt Davad’un
Siinen’inde Ummii Selemeden su bilgi aktarilmaktadir: “Hz.
Peygamber (s.a.v.) Kur’an't okudugunda okuyusunu ayet ayet ke-
serdi. ‘v )y Ml @ v/ Rabman ve Rahim Allakhin adryla®™ der
durur,’ oW oy i e/ Hamd dlemlerin Rabbi Allaha mahsustur®”
der durur, ‘(,.3> N o= WO Rabhmandir, Rahimdir®° der, dururdu.”
Ibni'l-Arabi ve Zemahseri’nin belirttikleri gibi, bunun gerisinde
ayetlerin belirlenisiyle ilgili aktarilanlara uyma gerekliligi vardur.

Ancak bu durum, kafa yoran kigiye faydali olacak bir takim kri-

276 Had 11/54.
277 Huad 11/55.
278 el-Fatiha 1/1.
279 el-Fatiha 1/2.
280 el-Fatiha 1/3.
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terler arastirip bulma ¢abasindan bizi alikoymayacaktir. Gergi bu
kurallara bircok husus aykir: digmektedir. Gérmez misin, bazi su-
relerin bagladig hurtf-1 mukattaanin bir kismi ayet sayilmaktadir.
Elif 1om mim, elif lam mim sad, kaf ha ya ‘ayn sid, ‘ayn sin kaf,
td sin mim, ya sin, h4 mim, taha gibi. Halbuki elif 1am r4, elif [am
mim ré, ti sin, sid, kaf, nln ise dyet sayilmamaktadur.

Kur'an ayetleri, kelimelerinin miktar1 bakimindan farkli-
lik arz eder. Bir kismi digerinden daha uzundur. “Okuyucunun
elli ayet okuyacagi miktar” s6ziinde oldugu gibi yetlerle zama-
nin Slgiilmesi yaklagik bir 6lgidiir. Ayetlerin uzunluk agisindan
farkli olusu, s6zin akigina gore belagatin gerekli kildig: fasila
kelimelerinin yerlerine tabidir. En uzun ayet, Fetih stresindeki
el domndl o (S gdos 15,48 1 oo/ Onlar, inkar eden wve sixin
Mescid-i Haram't ziyaretinizi engelleyenlerdir™®' “s .5 JS& & 01
Wde/Allah her seyi bilendir” cimlesine kadar devam eder. Bir de
Bakara stresindeki “Oledes e e - bLaI 1515 b | gnsl s/ Stideyman’in
hiikiimdarlig: hakkinda onlar, seytaniarin uydurup soylediklerine tabi
oldular™®? ayetidir. “0 yodm \ 5S JV/ Keske bunu anlasalardy” ifadesi-
ne kadar devam eder. Bu ikisinden sonra Nisi stiresindeki “co >~

VS:L@JT oSeldnalarimz... size haram kilindi™® ayeti gelir. “o
b 15528 OIS il [Allah ¢ok bagislayicr ve esirgeyicidir” cimlesiy-
le sona erer. Kelime sayis1 bakimindan en kisa ayet ise Rahman
stresindeki “Olelsss /Koyu yesildirler”* ayetidir. Huraf-1 mukat-
taa i¢inde en kisa olani ise Taha'dir.?%

Kur’andaki durak yerleri (: vakf) ise dyet sonlariyla paralel
degildir. Onlarin ayet sonlariyla higbir ilgisi yoktur. Bir ayette
birkag vakif olabilir. Nitekim “aell e 5, &)\ /Ksyamet giiniiniin

281 el-Feth 48/25.
282 el-Bakara 2/102.
283 en-Nisa 4/23.

284 er-Rahman 55/64.
285 Taha 20/1.
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bilgisi O'na havale edilir*® ifadesinde durulur. “wi ol o 7 505 by

andny V) 2 Vs S e Jeoss by WalaST o /O'nun bilgisi disinda big-
bir meyve kabugunu yarip ikamaz, /yzglm’ disi gebe kalmaz ve do-
gurmaz.” ciimlesinin sonunda durulur. 36 S5 o0 vesly p s
dogs oo e Lo 83T /Allab onlara ‘Ortaklarim nerede? diye seslendigi
giin ‘Buna dair bizden hichir sahit olmadigini sana arz ederiz’ der-
ler.” cimlesinin sonunda da durulur ki Fussilet stresinde bulunan
ayetin sonu burasidir. Bu bahsin sonunda vakiflar hakkinda bir
agiklama gelecektir.

Ayet sonlarindaki ihtilafa dayali olarak selefin Kur'an
ayetlerinin sayis1 hakkindaki ihtilafina gelince; bunun bir kismi,
— demin zikrettigimiz gibi — rivayet konusundaki ihtilaftan, di-
ger bir kismu ise i¢tihat farkliligindan kaynaklanir.

Ebt Amr ed-Dani (6. 444/1053) ayet sayisina dair olan ese-
rinde soyle demigtir: “Alimler Kur'an ayetlerinin sayisinin alt:
bine ulastiginda birlesmisler, bunun 6tesinde ise ihtilaf etmig-
lerdir. Onlardan kimi daha fazla oldugunu séylemistir. Bunlarin
icinde (alt1 bin) iki yiiz dort oldugunu ileri siirenler vardir. (Altt
bin iki ytiz) on dort, on dokuz, yirmi bes, otuz alty, alt1 yiiz on alt:
oldugu da séylenmistir.”

Mizeri de e/-Burhin serhinde soyle demistir: Mekki b. Ebi
Talib (6. 437/1045) soyle demistir: “Kur’an ayetlerini sayan Kiife,
Basra, Medine ve $am dlimleri stre baglarindaki besmeleleri sa-
yiya dahil etmeme konusunda birlegmislerdir. Onlar yalnizca
Fatiha stresindeki besmeleyi sayip saymama konusunda ayriliga
dismislerdir. Kafe ve Mekkeliler onu sayiya dahil etmis; Basrals,
Samli ve Medineliler ise dahil etmemigtir.”

el-Itkan adli eserde kriterlerden ilki hakkinda arastirilip elen-
memis bir s6z vardir ki, sonugta Mazeri’nin dedigi ile ayni kapiya
¢ikar. Strelerin bir kisminin ayetlerinin sayiminda, Medinelilerin
mushafinin  4yet sayisiin  Kufelilerinkinden ¢ok oldugunu

286 Fussilet 41/47.
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gordim. Ancak besmeleyi saymaya yonelselerdi Kifelilerinki

daha ¢ok olurdu.

Medinelilerin iki farkli rakam vardur. Biri ilk say1, digeri de son
say1 olarak bilinir. Bunun anlami sudur: Medine'de ayetleri say-
maya kalkigan kiraat imamlar1 Eba Ca'fer Yezid b. el-Ka‘'ka‘, Eba
Nassih Seybe b. Nassih, Eba Abdirrahmén Abdullah b. Habib
es-Siilemi ve Ismail b. Ca‘fer b. Kesir el-Ensari idi. Bu dérdii bir
rakamda ittifak etti ve bu rakam “ilk say1” olarak isimlendirildi.
Daha sonra Ismail b. Ca‘fer tek kaldig: bir rakamla digerlerinden
ayrilds. “Tkinci say1” olarak isimlendirilen onun ulastigi rakamdur,
Bu rakamin 200 yilinda vefat eden Eyyab b. el-Miitevekkil el-
Basri’ye nispet edildigini de gordim.

Mekkelilerin tek bir rakami vardir. Belli bir srenin ayetlerinin
sayiminda belki birlegmis, belki de ayriliga diismislerdir. Kafe,
Basra ve Sam Mushaflarinda bazen farklilik olabilir. Nitekim
Mehdevi'nin tefsirinde ve Kur’an ilimlerine dair kitaplarda bunu
goriiriiz. Bu sebeple miifessirlerin, bazi stirelerin ayet sayisinin fa-
lanca mushafta su kadar oldugunu séylediklerini goriirsiin.

Strelerin ayet sayist Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda bi-
linmekteydi. Muhammed b. es-Saib, Ibn Abbas kanaliyla riva-
yet etmistir ki, son dyet olan “al J| ab Ognx 5 by 1451y /Allab’a
dondiiriileceginiz giinden sakinmin™ ayeti indiginde Cebrail Hz.
Peygambere (s.a.v.) “Onu Bakara stresinin iki yliz sekseninci
ayetinin bagina koy!” demistir. Ayetleri sayma isi sahabe caginda
da devam etti. Buhar’nin Sahi#'inde Said b. Ciibeyr kanaliyla Tbn
Abbas’in soyle dedigi aktarilmigtir: “Araplarin cahillifini bilmek
seni sevindirecekse EnAm stresinin yiiz otuzdan sonraki ayetini
oku: “e o Whw @231 1515 0\ o 03 /Bilgisizlikleri yiiziinden
beyinsizce cocuklarin 6ldiirenler gercekten ziyana ugramigslardir.”**

287 el-Bakara 2/281.
288 el-En‘am 6/140.
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Ayetlerin Siralanmasi

Ayetlerin birbiri ardinca siralanmasina gelince; bu, vahyin
niizuliine gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bildirmesine (: tevkif)
baglidir. Bilindigi Gzere Kur'an'in ayetleri par¢a parga (: miinec-
cemen) inmistir. Yakinda agiklamas: gelecegi tizere bazen pespese
birkag ayet ya da toptan bir stire inmigtir. Onuncu mukaddime-
de agiklamas: gelecegi tizere bu siralama sekli, Kur’an tslabunun
essizligi agisindan i‘cdz yonleri igerisinde yer alir. Bu sebeple bir
sirenin 4yetlerinin siralanmasi bize ulastifn sekilde belirliydi.
Eger bu siralama bagka bir siralama ile degistirilse Kur'an bagka
sozlerden ayrildig1 i‘caz ¢izgisinden geriye diserdi.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) okuyusu, strelerin ayet siralamalar:
konusunda bugiin Misliimanlarin ellerindeki mushafta olandan
farkli degildi. Hafiz sahabilerin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) seref-
li hayatlarinin son yillarinda okuduklari son mukabelelerden (:
arza) yaptiklar: aktarimin karar kildig1 okuyus da budur. Zeyd b.
Sabit’'in Hz. Ebtbekir'e mushafi yazarken Kur’an ayetlerinin sira-
lamasinda ayrilifa dismemis olusu sana yeter.

Kur'an'i ezberleyen herkes, agiktan okundugu (: cehri) na-
mazlarda ve degisik minisebetlerde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
okuyusundaki tertibe gore Kur'an's tamamen veya kismen ezber-
lemigtir. Onlarin bu konuda maruf olduklar: hafiza kuvveti digin-
da bir dayanaklari yoktu. Yaziya dayanmiyorlardi. Vahiy katipleri
inmis olan Kur’ani yalmizca Hz. Peygamber’in emriyle yaziyor-
lards. Bu ilahi bir bildirimle (: tevkifi) oluyordu. Herhalde yazma
emrinin hikmeti, bir siiphe veya unutma s6z konusu oldugunda
Miislimanlarin ona bagvurmalari idi. Ancak bunlarin hi¢biri s6z
konusu olmadi.

Kur’an Hz. Ebtbekir'in zamaninda derlendiginde herhangi
bir stirenin ayetlerinin siralamasinda tereddiit ettikleri aktarilma-
mugtir. Derlenmis olan Kur’an't yadirgadiklar: veya onun hakkin-
da ihtilaf ettikleri de rivayet edilmemigtir. Derlenmis olan Kur’an,
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hafizalarina aldiklariyla ayni idi. Ibn Vehb goyle demektedir:
MaliKin soyle dedigini isittim: “Kur’an, sahabenin Restlullahtan
(s.av.) isittiklerine uygun sekilde derlenmistir.” Ibni’l-Enbari
de soyle demigtir: “Bir ayet soru soran birinin sorusuna kargilik
olarak inerdi. Cebrail Restilullah’a (s.a.v.) dyetin konulacag: yeri
bildirirdi.”

Harf, ayet ve strelerin dizilisi bitiniyle Restlullah’tan (s.a.v.)
gelmektedir. Bu sebeple Kur'an ayetlerinde asil olan, bir ayetin
sonrasindaki ayetle ya amag ya da baska bir konuya geg¢is gibi dii-
zenli ve bitisik bir s6ziin slaplarinda bulunan bir ilginin bulun-
masidir. Irtibat ifade eden f4, lakin, bel gibi baglaclarin ve istisna
edatlarinin varligi da bu ilginin mevcudiyetini gosterir. Gergi bu
ilginin bulunugu, bunlarin sonrasinin ncesiyle niizal bakimin-
dan bitisik oldugunda belirleyici olmaz. Nitekim “, 2l Jsi &/
Gziir sahibi olanlar disinda”®® ifadesinin, bir kismi1 éncesinde ve bir
kismi sonrasinda yer alan .20l Jo1 & cpmagell (o Osde @l (6 s ¥
HMAJT el sl Al Lo O saabeally /Miiminlerden oturanlarla mal-
lart ve canlarwyla cihad edenler bir olmaz” ifadesinden sonra nazil
oldugunda ittifak edilmistir. Bedreddin ez-Zerkesi s6yle demistir:
“Arastirici tistatlarimizdan biri soyle demigtir: Ayet-i kerimeler
arasinda bag (: miinisebet) aranmayacagini ileri stiren kigi vehim
icerisindedir. Her bir ayette ilk aragtirilmas: gereken, éncesinde-
ki ayeti tamamlayict mahiyette mi yoksa bagimsiz m1 oldugudur.
Bagimsiz olanin da 6ncesindekiyle irtibat yoni arastirilmalidur.
Bu konuda biiyiik bir ilim vardir.”

Bir sGrenin niizGli esnasinda kendinden 6nceki ayetten
sonra nézil oldugu i¢in ondan sonra yer almig, bu sebeple Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ondan sonra okunmasi emredilmis ayet sa-
yist azdir. Bunun 6rnegi, Meryem stiresinde bulunan “Zadl el
Wi O e Lsle oo &y 9 I /Kullarimizdan takva sahibi kimselere
verdigimiz cennet iste budur™ ayetinden sonra gelen “/Biz an-

289 en-Nisa 4/95.
290 Meryem 19/63.
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cak Rabbinin emri ile ineriz’®! ayetidir. Rivayet edilir ki, Cebrail
gunlerce Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vahiy getirmemisti. Yukaridaki
ayetlerle gelince Hz. Peygamber (s.a.v.) onu kinadi. Bunun tze-
rine Allah, Cebraile “cl, U Y| J; by /Biz ancak Rabbinin
7292 ayetini okumasini emretti. Bu da Cebriil'in
getirdigi bir vahiydi, pesi sira nazil olan ayetle birlikte okundu.
Bakara stiresinde bulunan “o¢) o wldlall Iglass 1l cpdll Lo
wl/Iman edip iyi davramslarda bulunanlara cennetler oldugunu
mijjdele... Onlar orada kalicidirlar” ayetinden sonra gelen “0)
s 55 Lod Ld g Lo Do o puiy OF ot Y il / Stiphesiz Allah sivrisinek
ve onun Gtesinde bir varhgr misal getirmekten cekinmez”™* ayeti
de boyledir. Ciinki “Muhammed sivrisinek ve 6rimcegi 6rnek
vermekten utanmaz mi1?” diyen miigriklere bir cevapty. © jraS o ¢t
1,6 28 sl U /Onlarin durumu, bir ates yakan kimsenin durumu
gibidir™ ayetiyle onlara 6rnekler verince, yadirgadiklar: 6rnek-
ler konusunda bu 4yetle cevap vermeye gecti.

emri ile ineriz

Tamamen ilgisiz olmamakla birlikte bazen ayetin baglam
icinde bir baglantis1 olmaz, ancak bir sebep orada bulunmasini
gerekli kilar. Bunun 6rnegi “al 5 5 axex Lle 0] 4 Joendd Shilid 4 4 >3 Y
sl s 0f o3 & 3 b oU1 3 130 /(Resitiim!) Onu (vahyi) carcabuk al-
mak igin dilini kipirdatma! Siiphesiz onu, toplamak (senin kalbine
yerlestirmek) ve onu okutmak bize dittir. O halde, biz onu okudugu-
muz zaman, sen onun oRunusunu takip et. Sonra stiphen olmasin ki,
onu agrklamak bize aittir** ayetleridir. Bu ayetler, yeniden dirilisi
inkarlar: sebebiyle miisrikleri kinayip hasr giiniint ve onun dehset
sacan durumlarini tasvir eden Kiyamet sGresi icerisinde inmig-
tir. Bu sebeple strenin bu konulariyla higbir ilgisi yoktur. Ancak
onun niizal sebebi bu esnada meydana gelmistir. Buhari Ibn

291 Meryem 19/64.
292 Meryem 19/64.
293 el-Bakara 2/25.
294  el-Bakara 2/26.
295 el-Bakara 2/17.
296 el-Kiyame 75/16-19.
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Abbas’in soyle dedigini aktarmaktadir: “Cebrail vahiyle indiginde
Resalullah, hafizasinda tutmak amaciyla onu okuyarak dil ve du-
daklarin1 kipirdatirdi. Bunun tizerine Allah Teala “aold p 5 31 Y
/Kryamet giiniine yemin ederim”’ seklinde bagslayan strededeki
ayetleri indirmigtir.” Bu agiklama, Restlullah’'in, sGrenin bagin-
da inmis olan ayetleri okuyarak dudaklarini kipirdattigini ifade
etmektedir.

Bazen bir ayetin kendinden 6nceki ayetle agik bir baglanti-
st bulunmaz ve bu durum miifessir i¢in sagkinlik sebebi olmaz.
Cinki o dyetin oraya konulus sebebi, bir sebepten dolay: nazil ol-
masidir. Onun inisine sebep olan olay, konuldugu stirenin nizali
esnasinda gerceklesmis; bu sebeple o ayet, niiziliin ulastigi son
ayetten sonra okunmustur. Bunun 6rnegi, esler ve annelerle ilgi-
li birgok hikmiin yasalastirilmas: arasinda gelen ve “Ls al 15 S306
oSole [Allahin size ogrettigi sekilde O'nu anin™* ifadesine kadar
‘Ol Je | ghil> /Namazlara devam edin™” ayetidir. Nitekim

biz bu hususu, tefsirde bu ayetin agiklamasinda zikrettik.

Bazen bir ayet, niizGli tamamlanmis olan bir streye eklene-
bilir. Ciinkti Hz. Peygamber (s.a.v.) onun, belirli bir dyetten son-
ra konulmasini emredebilir. Nitekim daha 6nce “0 x> 5 Lo g | 451 5
al N «s [Allab’a dondiiriileceginiz giinden sakinin™* ayeti hak-
kinda Tbn Abbas'tan yapilan nakilde 6rnegi geemisti. Miislim'in
Sahikinde Ibn Mes‘ad'dan aktarilan Hadid saresinin bag tarafinin
Mekke'de indigine yonelik agiklama da boyledir. “ s 1,245 V1 oI Le 5
Al s /Ne oluyor siz ki, Allah yolunda harcama yapmuyorsunuz?”>"'
ayetinin ve srenin sonuna kadar diger ayetlerin Medine'de nazil
oldugu konusunda miifessirler ayriiga digmemistir. Mekke'de
nazil olan kismin strenin baginda yer almasi, onunla sGrenin diger

297 el-Kiyame 75/1.
298 el-Bakara 2/239.
299 el-Bakara 2/238.
300 el-Bakara 2/281.
301 el-Hadid 57/10.
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ayetleri arasindaki bir ilgiden ve s6zdizimindeki tslip benzerli-
ginden ileri gelir. Bir ayetin ntizuld, ayn: stredeki diger ayetlerin
niizulinden ancak gecikmeyi gerektiren bir hikmet sebebiyle geri
kalir. Bu hikmet de — yakinda agiklamas: gelecegi tizere — sebeb-i
niizalle ilgili bir olayla ilintilidir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) belirli bir yere konulmasini emret-
tigi ayetlerin tayiniyle ilgili rivayetler az sayida oldugu i¢in mufes-
sirin, dyetlerin konumuyla ilgili baglantilar: olabildigince arastir-
mast gerekir. Ancak bunu 6grenmek i¢in bir yol bulamazsa ondan
vaz ge¢meli ve zorlama i¢ine diigen kimselerden olmamalidur.

Kur'an'in en buyiik amaci toplumun biitiniyle dizeltilme-
sidir. Toplumun inkarcilarinin diizeltilmesi onlarin inanip sapkin
tapinuglar1 birakmaya, iman ve Islim’a uymaya cagrilmasiyla olur.
Miiminlerin dizeltilmesi, ahlaklarinin diizeltilip hidayette karar
kilmalari, bagar1 yoluna ve nefisleri arindirmaya yoneltilmeleriy-
le mimkiin olur. Bu sebeple Kur’an'in amaglari davet boyunca
toplumun durumuyla baglantilidir. Kur’an ayetleri birbirinden
bagimsizdir. Ciinkii onun her bir ayeti toplumu diizeltme, onun-
la ilgili delil getirme, toplumu olgunlagtirma ve onu igine sizmig
olan sapkinliklardan arindirma amacina yoneliktir. Bu sebeple
Kur’an dyetlerinin bir zincirin halkalar: gibi birbirine bagli olmas:
gerekmez. Aksine Kur’an, degisiklik arz eden mevcut durumlar:
ele almaya girigmis bir hatibin durumu gibidir. Bir ilgiye baglh
olarak bir durumdan digerine geger. Bu sebeple niizuliini gerekli
kilan sebepler ya da baska admillerle Kur’anda ara ciimleler ¢ok¢a
yer alir. Her bir cimle bir hikmet, bir yénlendirme veya bir yanli-
sin diizeltilmesini igerir. .z Sl b 2o al S OF @l i gt o) 5/
Dogru yol ancak Allah’in yoludur, de! Size verilenin benzerinin baska
herhangi bir kimseye verildi diye...”" ifadesine kadar “ . il =JG 4
Dl aom s gl ol e J5T G Vel O (ol /EDI-i Kitaptan bir
grup soyle dedi: Miiminlere indirilmis olana sabahleyin (goriniiste)

302 Al-i imrén 3/73.
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inamin...”” ayeti boyledir. Bu ayetteki “Dogru yol ancak Allah’in
yoludur, del” ifadesi ara cimledir.

Kur’an Vakiflar1

Durak (: vakf), sesi keserek konusmaktan bir stire geri dur-
maktir. Bu siire, soluklanacak kiginin ortalama soluk aldigi bir
stiredir. Kur’an ctimlelerinin birinin sonunda durmak s6ziin an-
lamina bir temel olusturabilir. Clinkii duraklamanin farkliligi-
na gore anlam farkhilagabilir. 25 05y ane SB35 o0 S5 “Nice
peygamber vardir ki, beraberinde bircok Allah eri bulundugu halde
savagtilar™** ayeti bunun ornegidir. J.& kelimesinde durulursa
anlam g6yle olur: “Kavmi ve diigmanlar: birgok peygamberi sehit
etmistir. Yandaglari da o peygamberlerle birlikteydi. Buna ragmen
peygamberlerinin sehit edilmesinden dolay: onlar sarsilmamig-
lardir.” Buna gére amag, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gazvede sehit
edilmesi durumunda Mislimanlarin zaafa diseceklerine yonelik
miugriklerin imidini kirmaktir. Nitekim Mduslimanlara seslenen
Ceslasl e il 15 5T ol 0BT Il als e cdst 08 d gy V] deme L
[ Mubammed ancak bir peygamberdir. Ondan énce de peygamber-
ler gelip gecmistir. Simdi o oliir ya da oldiiriliirse gerisin geriye mi
doneceksiniz?”" ayeti de ayni amaci vurgulamaya yoneliktir. s
kelimesinde durulmaz ve climle 35 kelimesine kadar stirdiiriliir-
se anlam g6yle olur: “Nice peygambere eslik eden, Allah’tan saki-
nan insanlar sehit edilmistir de onlarin ardinda kalan miminler
gevseklik gostermemiglerdir.” Bu, “ . o il o3 pdll O s
05 o2 Vs il G M el [Arkalarindan gelecek ve heniiz ken-
dilerine katilmamas olan sehit kardeslerine de hichir keder ve korku
bulunmadigr mijjdesinin sevincini duymaktadirlar™® ifadesine ka-
dar devam eden “Ul ol &bl forw 3 1515 0\ (o5 N 5 /Allah yolunda

303  Al-i Imran 3/72.
304  Al-i imran 3/146.
305 Al-i Imrén 3/144.
306 Al-i imran 3/170.
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oldiiriilenleri sakin 6lii sanmayin. Bilakis onlar diridirler” dyetinin
anlamiyla aynidir.

o T ujlyu (..L-J\ & O gl 315 W) Y\ «LJL". ‘..L-u G “Onun te'vilini
ancak Allah bilir. Ilimde derm/e;en[er ise ‘Ona inandik’ derler”™ 8 ayeti
de konuya érnek verilebilir. & V| ifadesinde durulursa anlam séy-
le olur: “Miitesabih, insanlarin anlayisinin te'viline ulasgamayacag:
sozdur. Kiyametin ve diger bes hususun bilgisini kendine 6zgii
kildig: gibi, onun bilgisi de Allah’in kendine 6zgti kildig: husus-
lardandir.” Sonrasindaki ciimle, ilimde derinlesenlerin mutesabihi
anlamayr Allah’a havale ettiklerini ifade eden yeni bir s6z bag-
langicidir. Ancak 4 \J\ ifadesi daha sonrasina baglanirsa anlam
soyle olur: “Ilimde derinlesenler ‘Ona inandik’ dedikleri halde
miitesabihin te’vilini bilirler.”

H‘SOUUJ'@”}‘ m‘)’u u.@.r.\.vr...u)\d\ r&wfumud\ww@wb
i “Kadinlariniz icinden adetten kesilmis olanlarla adet gorme-
yenler hususunda tereddiit ederseniz, on/arzn bekleme siiresi ti¢ aydrr. 7309
ayetl de konuya ornek verilebilir. 237 & 856 “Gig ay’ "ifadesinde durup
wa;u (’j uDU\ 3 “ddetten kesilmis olanlar’” ile baglanirsa d\.o}\ﬂ EN T
Halas adg O u.@.l>-| “Gebe olanlarin bekleme siiresi ise dogumlarin
yapmalaridir™'°, i s (.J uJ)U\ 3 “ddetten kesz/mz; olanlar” ifadesine
atif olur; bu durumda %iss ads & u.@.l;-\ “bekleme siiresi ise do-
gumlarini yapmalaridi” kismi cimlenin yiiklemi (: haber) olur.
Ancak o zaman anlam dizgin olmaz. Ciinki adetten kesilmis
olanlar gebe olamaz ki dogum yapmalar: onlarin siiresi olabilsin!

Her haliikirda —Ibnii’l-Cezeri’nin (6. 833/1429) Urciize'sinde
belirttigi gibi— Kur’anda vakfin gerekli veya haram oldugu hig-
bir yer bulamazsin. Ancak vakif, kesin ve giizel olanla onun di-
sindaki kisimlara ayrilir. Bunlarin hepsi de anlama gore yapil-
mis ayirimlardir. Bazi alimler cimle sonunda durmayi, mana

307 Al-i imran 3/169.
308 Al-i imran 3/7.
309 et-Talak 65/4.
310 et-Talak 65/4.
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tamamlanmadan 6nce duraklamayi gerektirdigi seyin sekt olmasi-
n1 glizel gormuslerdir. Sekt, sesin vakif 4ninda kesildigi miktardan
daha az miktarda kesilmesidir. Arap dili aglktlr So6ziin ak1§1 yanh§
anlamayl engeller. Bunun ornegwb g Of (.5 Gl3 Jyaill &5 g

V‘i‘ 5 “Rabbiniz Allah’a inand: gmzzdan dolay: Peygamberz de sizi de
yurdunuzdan ¢ikariyorlar™" ayetidir. Okuyan kisi J 525 ¢ pe_ygam—
ber” kehmesmde dursa Arap dilini bilen hi¢ kimsenin aklina (’5 Gls
55 Ak 1 4 O ifadesinin “Rabbiniz Allah’a inanmaktan sakinin!”
anlaminda Allah’a inanmaktan sakindirma oldugu gelmez. Allah
kelimesi (,_i, 5 “Rabbiniz” sifatiyla nitelenmisken boyle bir distince
nasi aklina gelebilir ki? Bir kimse Rabbine inanmaktan hi¢ sa-
kindirilir mi?

B sl s L ("‘H “Sizi yaratmak m1 daba giig, yoksa gok-
yiiziinii yaratmak m ki onu Allah bina etti?>'? &G “Onu bina etti”
kelimesi ayetin sonudur. Vakif ise ;2\ o1 “yoksa gokyiiziinii yarat-
mak m1?” ifadesinin sonundadir. Ancak okuyucu burada durmayip
okumaya devam etse dinleyenin aklina “Onu bina et#i” cimlesinin
“yoksa gokyiiziinii yaratmak mi2’ cimlesinin devami oldugu gel-
mez. Clinki soru edati olan hemzenin cevabi daima tekil olur.

Vakfin ¢esitlenmesi sayesinde, kelimeler ayni olmakla birlikte
okunus sekillerinin farkls olu§uy1a meydana gelen mana (;e§1t1111—
gmm bir benzerl olu§ur \J.:)\js S uljS\j iss b il {..@,J:« NHIRY
5 Us 305 25 1o Bikt “Yanlarinda glimiis kaplar ve billir kaselerle,
gtimiis beyazhginda ;ejr if kupalarla dolasilir, ki sakiler bunu (cennet
sarabini) dliisiince tayin ve takdir ederler” 11k 15,15 “billir” ke-
limesinde durulursa ikinci 5,15 “bilir” kelimesi, billirun mecaz
olmasi ihtimalini kaldiran bir pekistireg (: te’kid) olur. Tkinci 5\ 3
“billir” kelimesinde durulursa o zaman da “Kitab: konu konu
okudum” ve “Ogrenciler siif sinif geldiler” ciimlelerinde oldugu

311 el-Mumtehane 60/1.
312 en-Naziat 79/27.
313 el-Insan 76/15-16.
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gibi siralama ve siniflandirma anlami olugur. Bu durumda .55 s
“giimiis” kelimesi s ' iU “giimiis kaplar” kelimesiyle ilgilidir.

Dili bilen insanlar arasinda inmis olan Kur’an'in anlamlarinin
anlagilmasi ve onu inkir edenlerin 4ciz birakilmasi hedeflenmis
bir amag oldugu i¢in, onun anlamlar1 hepsi nezdinde anlagilmig
olmalidir. Ediplerinin benzerini getirmekten 4ciz kalacaklarina
dair meydana okuma, ondaki edebi 6zelliklerle ilgilidir. O 6zel-
liklere gii¢ yetirme konusunda hepsi esit degildir. Aksine bu du-
rum hatip ve sairlerden olusan edebiyat¢ilara 6zgiidir. Kur'an'in
mucizevi yonleri igerisinde sozii sisleyen edebi sanatlarla ilgili
olanlar da vardir. Siirdeki kéfiye ve nesirdeki seciye’* benzeyen
ayet sonlari (: fasilalar) da bu kabildendir. Kur'an ayetleri hakkin-
da soz ederken gectigi tizere, Kur'an'in s6z dizimi icerisinde onlar
da mutlaka gozetilmistir. Dolayisiyla okurken onlarda durmamak
onlarla amaglanan maksad: ihlal etmek olur.

Selef, kendilerine durumu agik oldugu i¢in vakiflar: belirle-
meye ¢ok 6zen gostermedi. Kur'an vakiflarinin belirlenmesinin
gerekliligine dair Abdullah b. Omer’in séziiyle delil getirmesi
hakkinda Ibni’'n-Nehhés'tan aktarilan rivayet, delil getirilis ama-
c1 bakimindan ¢ok agik degildir. O rivayet i¢in Suyiiti'nin e/~Izkin
adindaki eserine bagvurmalisin.

(Nuzdl ¢agindaki) Araplar nezdinde 4yetlerin son buldugu
fasilalar: dikkate almak daha 6nemlidir. Ciinkd onlarin lider, ede-
biyatgi ve goris sahiplerinin (Kur'an'in benzerini getirmekten)
aciz kaligtyla hem onlarin hem de siradan halkin ileri stirebilecegi
hi¢bir mazeret kalmaz. Siradan Araplardan ve diger toplumlardan
Islam’a girenler ¢ogalinca Kur'an erbab, okuyucularin anlamasi-
n1 kolaylagtirmak i¢in vakiflari belirlemekle ilgilenmeye yoneldi.
Béylece vakiflara ilgi ortaya cikti. Ayetlerin tefsirinde gozetilen
hususlar vakiflarda da gozetildi. Vakiflarin belirlenmesi, —be-
lirleyen kisiye gére— ifade edilen anlamlara bir giristi. Vakiflar1

314 Nesirdeki ses benzegmelerine seci w2l denilir. (Cev.)
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belirlemeye yonelen en meshur kisiler Eba Muhammed Tbni’l-
Enbari (6. 328/940) ve Ebt Ca‘fer en-Nehhas'tir (6. 338/950).
Nekzavi veya Nekzevi'nin (6. 683/1284) de vakif konusunda bir
kitabi vardir. Bunu (Suytti) e/-Itkdn'da zikretmistir. Magrip'te
sonraki donem alimlerinden 930 yilinda vefat etmis olan
Muhammed b. Cum el-Hebati meghur olmustur.

Kur’an Streleri

Stre; Kur'an'in, degismeyen bir baglangic ve sonla belirlenmis
olan bir parcasi olup kendine has bir isimle anilir. Stre g ve daha
fazla ayetten olugur. Ayetler, anlamlarinin odaklandifi, esbab-1
niiztilden veya o srenin kapsadig: birbiriyle baglantili anlamlarin
gereklerinden kaynaklanan butiinciil bir amag igerir.

Strenin g dyet kapsamasi, Eba Déaviid’un Ziibeyrden rivayet
ettigi Hz. Omer hadisinin yan1 sira Kur'an strelerinden tiime-
varim yoluyla elde edilmistir. Ziibeyr soyle demistir: “Haris b.
Huzeyme (Baz: rivayetlerde bu kisi Huzeyme ve Ebt Huzeyme
olarak isimlendirilir) Berde stresinin sonundaki iki ayeti getirdi
ve bunlar1 Restlullah’tan duyduguma sahitlik ederim, dedi. Hz.
Omer de onlar1 Restlullah’tan isittigime ben de sahitlik ederim,
dedi. Sonra ‘Eger onlar ¢ ayet olsayd: bagimsiz bir sire yapar-
dim’ dedi” Bu hadis gostermektedir ki, Hz. Omer, bu sozii sirenin
en az ¢ dyet oldugunu bilerek sdylemistir. Belli sayidaki Kur’an
ayetlerinden bir parcanin stre olarak isimlendirilmesi Kur’an te-
rimlerindendir. Bu isimlendirme Araplar, hatta onlarin migrik
olanlar1 arasinda dahi yayilmigtir. “des |y im |56 /Onun gibi
uydurulmug on sire getirin™" ve “dls s 5y 50 |56 /Onun benzeri
bir sire getirin™'® ayetleriyle Araplara meydan okunmasi, ancak
onlar nezdinde o esnida gosterdigi mana ve miktar: bilinen bir
isimle meydan okunmasiyla miimkin olabilir. Meydan okuyan

315 Huad 12/13.
316 Yunus 11/38.
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ayetler ilk strelerden sonra inmigtir. Nar stresinin stre olarak
isimlendirilmesi Kur'anda, “wW i s, /Bizim indirdigimiz bir
317 yani “bu bir stredir” anlamindaki ayette yer almakta-
dir. Stinnet bu hususu daha da vazih hale getirmistir. Tevrat, Incil
ve Zebur'un bolimleri, Araplar katinda cihiliyye déneminde de
Islam geldikten sonra da stire olarak isimlendirilmemistir.

stredir’

Kur’an'in belli bir boliimiintin stre olarak isimlendirilis se-
bebine gelince; bunun sin harfinin dammesi ve vav harfinin
siktnuyla “sur’dan geldigi ileri strtilmistiir. Str; sehri veya bir
toplulugun bulundugu yeri ¢evreleyen duvar demektir. Bir kisinin
soyledigi edebi bir s6zi hutbe, risle veya makame olarak isimlen-
dirdikleri gibi bu kelimenin sonuna da s6ziin bir par¢ast anlamini
gozeterek disil (: te’nis) tas: eklemislerdir.

Stre kelimesinin sin harfinden sonra hemze ile “si’r"den gel-
digi de ileri stirtilmistiir. SU'r, bir icecegi icen kisinin ictiginden
kalan artiktir. Bu goris, strelerin, bir icecegin bir pargas: gibi ol-
mast minasebetiyle ileri stirilmigtir. Sonra dammeden sonraki
hemzeyi dile kolay gelmesi (: tahfif) i¢in kaldirmiglar, boylece
o vava doniismiis (kelime siire haline gelmistir.) Ibn Atiyye su
agiklamay1 yapmistir: “Stre kelimesini hemzesiz telaffuz etmek
Kureys'le ona komgu olan Hiizeyl, Kinane, Hevézin ve Sa‘'d b.
Bekr kabilelerinin lehgeleridir. Onun hemze ile telaffuzu ise
Temim lehgesidir. Bu iki leh¢eden biri kelimenin aslinin hem-
zeli veya vavli (: mu‘tell) oldugunu gostermez. Clinki Araplarin,
dile kolay gelmesi i¢in kelimenin hemzesini atmak ve illet (: vav,
ya, elif) harflerini hemzeli telaffuz etmek konusunda iki fark-
li metotlar1 vardir. Nitekim onlar hemze ile zi’b (kurt) ve ya ile
zib dedikleri gibi viicth (yizler, yonler), vid’ (kap) ve visah (orti)
kelimelerinde de tucth, id" ve isih derler.” Ferrd séyle demistir:
“Muhtemelen diizgiin konugmalar: onlar1 hemzeli olmayan keli-
meleri hemzeli telaffuz etmeye sevk etmistir. Nitekim onlar ‘6lii-
ye agit yaktiny, ‘hac i¢in telbiye getirdim’, “unlu yiyecek (: sevik)

317 en-Nar 24/1.
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dagittim” anlaminda hemzeli olarak <> b ol el O,
sl derler.”

Strenin ¢ogulu vav harfinin harekesiyle “guraf” gibi stver-
dir. (Zebidi (6. 1205/1791) Serhu’l-Kimis'ta Kiira’dan® bu keli-
menin vav harfinin siikinuyla “str” seklinde de ¢ogul yapildigini
aktarmugtir.

Kur'an'in strelere ayrilmasi Hz. Peygamber (s.a.v.) zama-
ninda gergeklesmis olup stinnettendir. Kur'dn o zaman isim-
leriyle bilinen yiiz on dért stireye ayrilmigti. Bu konuda sadece
Abdullah b. Mes‘ad muhalefet etmistir. O, Felak ve Nas sarelerini
(: Muavvizeteyn) Kur'an sareleri igine koymamugtir. O ikisinin,
Allah’in, peygamberine okumasini emrettigi siginma dualar1 ol-
dugunu, Kur’andan olmadigini ileri stiriyordu. Buna mukabil sa-
bah namazinda okunan kunut dualarini Kur’andan bir stre olarak
degerlendiriyor, Hal‘ ve Han' stresi olarak isimlendiriyordu. Yine
Fil ve Kureys sarelerini de tek bir stire kabul ediyordu. Bunlarin
hepsi, Kur’an'in niizdliyle ilgili onun anlayigina dayanan husus-
lardir. Yoksa Kur'an't derlediklerinde sahabenin ¢ogunlugunun (:
cumbhur), sirelerin sayisinda ayriliga distigl veya tereddiit goster-
digi kaydedilmemistir. Stirelerin sayisi yiiz on dorttiir. Sznen der-
leyicileri Ibn Abbas’tan sunu aktarmislardir: “Restlullah (s.a.v.)
bir ayet indigi zaman ‘Onu falanca hususun zikredildigi streye
koyunuz’ derdi.” Strelerin miktar: mukabele (: arza) ve namazlar-
daki kiraat esnasinda Hz. Peygamberden (s.a.v.) alinip muhafaza
edilmis, onun zamanindan beri bilinen bir husustu. Streler i¢inde
bulunan ayetlerin siralanmasi Hz. Peygamber’in emrine goredir
(: tevkifi). Ibn Atiyye, Mekki b. Ebi Talib’in bu gériiste oldugunu
belirtmistir. Suytti de e/-Itkan adli eserinde kesin bir ifadeyle bu
kanaati dile getirmigtir. Boylece ayetlerden olugan bir sdrenin ta-

mami da tevkifi olur. Bu sebeple sahih hadiste Hz. Peygamber’in

318 O, Alib. el-Hasan el-Hiinai’ dir. Hiinai, “stiimame” kalibindaki Hiinde kelimesine nispet olup
Ezd kabilelerinden bir kabilenin atasinin adidir. Kaf harfinin dammesi ve ra harfinin sedde-

A

siz sOylenisiyle Kiira‘ ise bu Ali’nin lakabidir. Bu zat Kiird‘u’n-neml lakabiyla anilirdi.
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(s.a.v.) namazda su su uzun veya kisa streleri okudugu bilgisini
buluyoruz. Kiistif namaziyla ilgili hadis bu kabildendir. Yine sahih
bir hadiste yer almaktadir ki, bir adam, Hz. Peygamber'den ken-
disini bir kadinla evlendirmesini istemigti. Hz. Peygamber (s.a.v.)
ona “Guaxt L Ais J2/Ona mehir olarak verebilecegin bir sey var
m1?” diye sordu. Adam “Hayir” cevabini verdi. Bunun tzerine Hz.
Peygamber (s.a.v.) ona “0OTsd)1 5o Sas G/ Kur'an'dan ne biliyorsun?”
diye sordu. Adam birtakim sarelerin adini sayarak “falan falan
sareleri biliyorum” dedi. Bunun tzerine Hz. Peygamber (s.a.v.)
OTall Ga Sas Wy W35 36/Bu bildigin Kur'an bilgisiyle onu sana
nikahladim” buyurdu.®"® Sarelerin isimleri tizerinde dururken bu
hususu daha genis agiklayacagiz.

Sarelere ayirmanin faydasi, e/~Kegsaf yazarinin “: s &, s 1556
lze /Onun benzeri bir siire getirin™* ayetini tefsir ederken agikla-
dig1 su husustur: “Bir cinsin icerisinde degisik tiirler bulunmas:
tek bir biitiin olmasindan daha iyi ve daha degerlidir. Okuyucu
kitaptan bir stire veya bir boliim okuyup digerine basladiginda
daha sevkli ve daha istekli olur. Bu, bir mil veya bir fersah yol kat

ettigini bilen yolcunun durumu gibidir.”

Strelerin siralanmasina gelince; Ebtbekir el-Bakillani bu
konuda soyle demistir: “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu sekilde sira-
lanmasini emretmis olmas: muhtemeldir. Bunun, sahabenin icti-
hadiyla olmas: da muhtemeldir.” Dani de soyle demistir: “Cebrail,
Restlullah’a ayet ve strelerin yerini bildiriyordu.”

Miistedrek’te Zeyd b. Sabit’in soyle dedigi gegmektedir: “Biz
Restlullal’in yaninda Kur’an’i deri pargalarina yazili ayetlerden
bir araya getiriyorduk (: te’lif).” Beyhaki soyle demistir: “Bu so-
ziin anlami, onlarin, stirelerin ayetlerini bir araya getirmeleridir.”
Ibn Atiyye, Bakillant’nin, strelerin siralamasinin Osman’la bir-

likte Zeyd b. Sébit tarafindan yapildigina dair kesin kanaat sahibi

319 Bubhari, Fezaili’l-Kuran, 21.
320 el-Bakara 2/23.
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oldugunu aktarmigtir. Ibn Atiyye séyle demistir: “Rivayetlerden
anlagilan sudur: Yedi uzun stre (: es-seb‘u’t-T1val), Ha mim diye
baglayan streler (: Havimim) ve kisa streler (: mufassal) Hz.
Peygamber (s.a.v.) zamaninda siralanmisti. Ancak sareler igeri-
sinde siralanmayanlar da vardi. Mushafin yazilisi esnasinda sira-
lananlar iste onlardir.”

Benim kanaatim sudur: Siphe yok ki Kur’an strelerinin bir
kismi, Hz. Ebtbekir es-Si1ddiK’in halifeligi doneminde derlenip
yazilan ve Hz. Osman-1 Zi'n-Nareyn'in halifeligi zamaninda nis-
halar1 buyiik sehirlere dagitilan su bizim bugiin elimizde bulunan
mushaftaki gibi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) zamaninda siralanmig
bulunuyordu. Yine stiphe yok ki kisa streler Kur'an'in sonunda
yer aliyordu. Bu sebeple farz namazlarin bir kisminda bunlarin
uzunlarindan (: tivali’l-mufassal), bir kisminda orta uzunluk-
ta olanlarindan ve bir kisminda ise kisa olanlarindan (: kisaru’l-
mufassal) okumak stiinnet haline gelmisti. Mushafin bagindaki
uzun srelerin bir kismi ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) zamaninda
Kur’an'in bagina konulup siralanmigti. Bu konudaki i¢tihat ihti-
mali bu hususlar diginda kalmaktadir.

Yine benim kanaatim sudur: Stuphesiz ki, Zeyd b. Sabit
ve Osman b. Affan, sahibe icerisinde Kuranin en biytuk
héfizlarindandilar. Hz. Peygamber'in (s.a.v.) streleri siralama-
sin1 ve hafizlarin, Hz. Peygamber'e gizli kalmayan okuyus si-
rasint guicleri yettigince arastirmiglardi. Zeyd b. Sabit, Kur’an
hafizlarinin en biytiklerindendi. Hayat: boyunca Medine'de Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yanindan ayrilmamigti. Hz. Osman zama-
ninda mushafi ¢ogaltirken Kur’an stirelerini Hz. Peygamber’in
okudugu sekilde siralamakta tereddiit gostermis olamaz. Ciinki
Kur’an, Hz. Ebtbekir’in halifeligi zamaninda derlenirken siraya
dizilmis bir mushaf halinde derlenmemisti. Onlar her sare i¢in
bagimsiz bir sayfa olusturmuslar, bu sebeple derledikleri malze-
meyi “suhuf” diye ifade etmiglerdi. Ibn Vehbin Muwvatta’ adli ese-
rinde Malik kanaliyla Ibn Omer'in s6yle dedigi zikredilmektedir:
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“Ebubekir Kur'an’i sayfalarda (: karitis) toplamist:” Bu suhuf Hz.
Ebtibekirin yaninda, ondan sonra Hz. Omer’in, ondan sonra da
miiminlerin annesi Hafsa bt. Omer’in yaninda idi. Ciinkii onlar,
babasinin terekesi icerisinde olup onun vasiyeti idi. Hz. Osman
Kur’an’t bir mushaf i¢inde derlemek isteyince Hafsa’ya bir haber-
ci gonderip onlari istedi. O da onlar1 ona gonderdi. Bu sayfalar
bir mushaf icinde toplaninca suhuf ona iade edildi. (Ibn Hacer
(0. 852/1449)) Fethuw'l-Baride soyle demistir: “Bu bilgi, Umare b.
Gaziyye'nin rivayetinde bulunmaktadir. Zeyd b. Sabit soyle de-
mistir: Ebtbekir bana emretti. Ben de Kur'an’t iglenmis derilere
ve papirtslere (: ‘usub: hurma dallar1) yazdim. Ebtbekir vefat edip
Omer onun yerine gegince bunlari bir mushaf (: sahife) icerisi-
ne yazdim. Bunlar onun yaninda bulunuyordu.” Héalbuki dogru-
su Kur’an, Hz. Ebtbekir zamaninda bir tek mushafta bir araya
getirilmistir.

Kur’an ayetlerinin bir kisminda baz: strelerin digerlerinden
once olmasini gerektiren ifadeler yer almaktadir. Meseld Nahl
stresindeki “ 13 -0 Sl Luaad Lo Lo > 150l -l e 5 /Sana anlat-
tiklarimizi, daha once, Yahudi olanlara da haram kilmistik™* dyeti
Enam stresindeki “ b 3 JS L > 155l oddl e s /Yahudilere bii-
tiin tirnakl hayvanlar: haram kildik”>* ayetine isaret etmektedir.
Boylece bu dyet, Endm stresinin Nahl stresinden 6nce indigini
gosterir. O, mushafta da bu gekilde siralanmig, Enamdan sonra
gelmistir. Son inen ayetin Bakara veya Nisd veya Berae stresindeki
bir dyet oldugu sabittir. Bunlarin ti¢ii de siralamada bir¢ok stirenin
ontne alinmistir.

Hz. Peygamber’in sagliginda sahabenin kendisi i¢in yazdi-
g1 ilk mushaflar strelerin siralamasi bakimindan farklilik gés-
teriyordu. Kendisine ait mushafi olanlar icerisinde Abdullah

b. Mes‘ad (6. 35/652-3) ve Ubey b. Ka‘b (6. 33/654) da var-

di. Kur’an't mushaf icerisinde ilk derleyenin Ebt Huzeyfe’nin

321 en-Nahl 16/118.
322 el-En‘am 6/146.
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azatlis1 Salim (6. 12/633) oldugu aktarilir. (Suyuti) e/-Itkan adli
eserinde soyle demistir: Sahabe icerisinde mushafini —bilebildi-
gi kadariyla— inis sirasin1 dikkate alarak siralayanlar vardir. Hz.
Ali'nin mushafi da boyleydi. Baslangic1 © &b, by 1 31 /Rabbinin
adla okw™* idi, sonra Muddessir stresi, sonra Mizzemmil
stresi, sonra Tekvir stresi geliyordu. Mekke'de inen strelerin
sonuna kadar bu sekilde inis sirasina gore siralaniyor, sonra da
Medinede inen sureler basliyordu. Sahabe igerisinde sureleri
uzunluk ve kisaligina gore siralayanlar da vardi. Ubey ve Ibn
Mes‘ad’un mushaflari boyleydi. Tkisi de Bakara stresiyle basliyor,
sonra Nis, sonra da Al-i Imran’la devam ediyordu. Hz. Osman
da “Imam” adiyla anilan mushafin siralanmasinin bu sekilde ya-
pilmasini emretti. Tirmizi ve Ebt Daviid, Ibn Abbas'in séyle de-
digini aktarmiglardir: “Osman b. Affan’a sordum: ‘Yiiz ayetten az
olan (: mesani) Enfal stresiyle yiiz ayet civarindaki (: mitn) Berae
stresini bir arada yazip aralarina bismillahirrahménirrahim sati-
rin1 yazmamanizin, Ustelik onlar1 yedi uzun sare (: seb-G tival)
icerisine koymanizin sebebi nedir?” Osman su cevabi verdi: ‘Cok
sayida 4yetin bulundugu streler Restlullah’a inerken bir hayli
zaman ge¢misti. Ona Kur'andan bir par¢a indiginde katiplerden
bir kismini ¢agirip bu ayetleri su su konularin zikredildigi streye
koyun, derdi. Enfal stiresi Medine'de ilk inen streler igerisindey-
di. Berde ise Kur’dn'in son inen strelerindendi. Onun konusu
Enfal'in konusuna benziyordu. Bu sebeple onu Enfalden zan-
nettim. Restlullah, onun Enfalden oldugunu bize belirtmeden
vefat etmisti. Bu sebeple o ikisini bir araya getirdim ve aralari-
na bismillahirrahménirrahim satirini yazmadim. Béylece onlari
yedi uzun stire arasina koydum.” Bu rivayet, sahdbenin, besmeleyi
streler arasinda ayirim aldmeti yaptigini acik¢a gostermektedir.
Bu sebeple Enfal ve Berie streleri arasina onu yazmamiglardi.
Cinki Berde stresinin bagimsiz bir sire olduguna tam kanaat
getirememiglerdi. Ancak onlara gore tercih edilen géris onun
bagimsiz bir stire olusuydu. Bu itibarla ihtiyath davranarak o iki-

323  el-Alak 96/1.
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sinin arasini kesin olarak ayirmaya yeltenmemisler. Buhéarinin
Sahihinin Te'lifii’l-Kur'an boliimiinde Abdullah b. Mes‘td’un,
Restlullah’in her rekatta okudugu birbirine benzer streleri zik-
rettigi gegmektedir. Alkame’ye onlar sorulmus o da soyle demis-
tir: “Onlar, Ibn Mes‘tid’un mushafinin sirasina gore kisa strelerin
(: mufassal) bagindan yirmi stiredir. En sonlarinda Ha Mim harf-
leriyle baglayan (: havamim) strelerden Ha Mim Duhan stresi ve
“Amme yetesaeltn” vardir.” Bununla birlikte cogunluk (: cumhur)
Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda strelerin ¢ogunun siralanmig
olduguna kesin kanaat getirmis bulunmaktadr.

Bilesin ki, Buhari'nin Sabi#’inin Te’lifi’]1-Kur’an boliiminde
bulunan Hz. Aise hadisi ilk bakista, onun, Kur'an't mushafin si-
rasina gore okumanin gerekli bir husus olmadig: kanaatini tagi-
digini gostermektedir. Irakli bir adam mushafini yazarken 6rnek
almak tizere Hz. Aige'den mushafini kendisine gostermesini is-
temis, bunun tzerine o séyle demis: “Hangi ayeti 6nce okudu-
gunun sana bir zarar1 olmaz. Kur’an'in ilk inen kismi, cennet ve
cehennemin anildig: sare(ler) idi. Ne zaman ki insanlar Islam’a
yoneldiler, o vakit heldl ve haram inmeye bagladi.” Miuslim’in
Sahihinde Huzeyfeden aktarilmaktadir ki, Hz. Peygamber
(s.a.v.) bir reK’atta Bakara, sonra Nisa, sonra Al-i Imran stirelerini
okuyarak namaz kildirmistir. (Kadi) Tyad e/-I&mal adli eserinde
soyle demistir: “Bu okuyus sirasi, strelerin siralamasinin mus-
hafi yazarken sahibenin i¢tihadiyla gerceklestigini gosteren bir
delildir. Bu, Imam MaliKin ve alimlerin ¢ogunlugunun goriigii-
dur.” Kistf namaziyla ilgili hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.v.) iki
uzun sire okudugu ge¢mektedir. Okuyus sesli oldugu i¢in Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) o iki streyi okumasi onunla birlikte namaz
kilan hi¢ kimseye gizli kalmamigti. Bu sebeple goriinen o ki, or-
nek (: imam) mushafta Al-i Imran stresinin Nisa stresinden 6ne
alinmas1 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) okuyusuna tibi olmaktan bag-
ka bir sebeple degildi. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu sirada okumustu.

Ciunki ya Al-i Imran stresi inis bakimindan son inen strelerden
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olan Nisa stresinden 6nce idi, ya da her ikisinin de Elif Lam
Mim kelimesiyle baslamasi bakimindan Bakara ve Al-i Imran
streleri arasindaki baglant: gézetilmisti, yahut da Hz. Peygamber
(s.a.v.) bu iki sGreyi ayn: sifatla niteledigi i¢in pes pese okumusgtu.
Nitekim Eba Umame hadisinde Hz. Peygamber'in (s.a.v.) “| 55!
Slyse T3 8550\ 331580 / Zehraveyn’s (iki parlak sireyi): Bakara ve
Al-i Imran’t okuyun”* buyurdugu ve o ikisinin kiyamet giiniinde-
ki faziletinden bahsettigi yer almaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
bu stireleri pes pese okuyusunun sebebi yine Mislim'in Sahif'inde
yer alan Nivas b. Sem4ndan aktarilan hadisten dolay1 da olabilir
Buna gore Hz. Peygamber (s.a. V) §oyle buyurmu§tur ‘ol ,ﬂb
L«.@J uf.a} Ol ke J\} o}ad\ 85 g MAE e ujl.«.a.» \}.,LSU.;JJ\ A.La\j ‘uL_d\ (sj.a
JEst &6/ szamel‘ guniinde Kur'an ve onu uygulayan kisiler getirilir.
Bakara ve Al-i Imran sireleri en ondedir.”> Sonra Hz. Peygamber
(s.a.v.) o ikisiyle ilgili ti¢ benzetme yapti. Semseddin Mahmud el-
Isfehani eg-Safit'nin® tefsirinin bagindaki beginci mukaddimede
su ifade yer almaktadir: Kur’an'in aslinda ve parcalarinda miite-
vatir olmas1 gerektigi konusunda ayrilik yoktur. Ehl-i stinnet’in
aragtirici alimlerine gore yeri (: mahal), durumu (: vaz’) ve sirala-
mast da ayn: sekildedir. Ciinki Kur’an'in tevatirle aktarilmas: ko-
nusunda amiller pek ¢oktur. Tevatiriin, aslina gore sabit olusunda
sart olup mahallinde, vaz‘inda ve tertibinde sart olmadig1 gori-
st zayiftir. Clinkii mahallinde tevétiir sart kosulmasa Kur’anda
yer alan bircok tekrar mutevatir olmayabilir. Mitevatir olma-
yanin ise (Kur'andan) distirtilmesi ciiz olur.” Miellif, Kur'an'la
ayetlerin lafizlarini, mahalliyle ise strelerin tertipten uzak olusu-
nu kastetmektedir.

324 Mislim, Salatu’l-Miusafirin, 252.

325 Miislim, Salatu’l-Misafirin, 253.

326 Bu alim, 749°da vefat etmis olan Mahmfid b. Abdurrahman b. Ahmed el-Isfehan{ es-Safii
olup tefsirinde el-Kegsdf ve Mefdtihu’l-gayb’1 bir araya getirmistir. Bu eser, Tunus’taki
Zeytine Universitesi’nde yer alan Ahmediyye Kiitiiphanesinde yazma haldedir.



TEFSIRE GIRI$ 165

Ibn Battal (6. 449/1057)*7 soyle demistir: “Mushaftaki
strelerin sirasma goére okumanin vacip oldugunu ileri siren
bir kimse bilmiyoruz. Aksine Kehf’i Bakaradan 6nce okuman
caizdir. Kur’ani tersine okumay: yasaklamakla ilgili seleften gelen
rivayetlerde kastedilen ise sGrenin sonundan bagina dogru okun-
masidir.” Ben derim ki, bu rivayetlerdeki yasagin hog gérmemek (:
kerahet) olarak yorumlanmasi da mimkiindiir.

Bilesin ki, strelerdeki uzunluk ve kisalikta kelime ve harf sa-
yist degil, dyet sayist gozetilmektedir. Kur’an strelerinin Mekki ve
Medeni olanlarini belirleme konusunda alimler arasindaki ihtilaf
cok buyiik degildir. Mushafin sirasinda Mekki ve Medent streler
birbiri arasina girmigtir. Mekki ve Medeni strelerin inig siras
hakkinda ti¢ rivayet vardir. Biri Miicahid’in Ibn Abbas'tan aktar-
dig1 rivayettir. Ikincisi Ata el-Horasani’nin Ibn Abbas’tan aktar-
dig1 rivayettir. Ugiinciisii ise Cabir b. Zeyd'e ait olan rivayettir. O
da ancak Ibn Abbas'tan aktarilmaktadir. Caberi (6. 732/1332),
Takribi'l-Memil fi Tertibi'n-Niizil adini verip Suytti’nin de e/-
Itkar'da zikrettigi manzumesinde bu rivayete dayanmustir. Biz de
tefsirimizde bu rivayeti esas aldik.

Strelerin isimleri ise vahyin inis zamanindan beri onlara ve-
rilmis bulunuyordu. Strelere isim verilmesinin amaci onlara bag-
vurmay1 ve miizakereyi kolaylastirmaktir. Demin zikredilmis olan
Ibn Abbas hadisi gostermektedir ki, Hz. Peygamber (s.a.v.), bir
ayet indigi zaman “I08 s 58 85580 3 G s /Onu su su konu-
nun gegtigi sireye koyun” buyururdu.’® Mesela Bakara stiresi, “ba-
karanin (s1g1r) anildif sre” olarak biliniyordu. Isimlendirmenin
faydasi, streyi diger strelerden ayiran ozellikleriyle bilmekti.
Strelerin isimlerinde asil olan, “falan konunun gectigi sre” s6-
ziinde oldugu gibi strenin niteligiyle bilinmesiydi. Sonra bu ifa-
de yayginlasti, onlar da ilgi zamirini (: mevstl) disirip onun

327 Bu alim, 449’da vefat etmis olan Ali b. Halef b. Battal el-Kurtubi el-Bansi el-Maliki
olup Buhari’nin Sahih’ine bir serhi vardir.

328 Bezzar, Miisned, 11, 8 (Hadis No: 344).
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yerine isim tamlamasin (: izafet) getirdiler ve “Bakara’yr anma
stresi” dediler. Sonra tamlayan: (: muzaf) digtirip tamlamani (:
muzifun ileyh) onun yerine gecirerek “Bakara stresi” dediler. Ya
da hi¢ muzaf farz etmeksizin streyi kugiik bir ilgiyle dogrudan
i¢inde zikredilen geyle tamlama yapmuis da olabilirler. Buhari’nin
Sabikinde Hz. Aigenin “Bakaranin sonundaki 4yetler nazil
olunca” ifadesinin gectigi hadis ortadadir. Yine bu konuyla ilgili
Ibn Mes‘dd’un “Resilullah Necm'i okudu” dedigi aktarilir. Ibn
Abbas’in da “Restlullah Necm stresinde secde etmistir” dedigi
nakledilir. Enes’ten peygambere dayand1r11arak (: merfu) aktari-
lan“iJSo\,d\ AU3s; ST N3 u\,w Ji U)MY) 551 5,50 10,5 Y
35 u\,d\ 1385 -0l JT s 54 L;.H oAl \)3)3 USJJ /Bakara siiresi,
Al-i Imran siresi, Nisa siresi vb. demeyin; Al-i Imrén'in anildig
stre vb. deyin”™* hadisine gelince Ahmed b. Hanbel o hadisin ya-
dirganan bir hadis (: miinker) oldugunu séylemistir. Ibnt’l-Cevzi
de onu uydurma hadisler igerisinde zikretmistir. Ancak Ibn Hacer
onun saglam oldugunu ortaya koymustur. Ibn Omer’in bu sekil-
de soyledigi, ancak bunu Hz. Peygambere (s.a.v.) dayandirmadig:
soylenir. Beyhaki de o hadisi Suabu’l~Iman'da zikretmistir. Haccac
b. Yasuf “falan stire” denilmesini engeller, “falanca konunun anil-
dig stire de” derdi. Enes’in hadisinin saglam oldugunu soyleyen-
ler onu te'vil etmislerdir. Ibn Omer’in séziini de Mislimanlar
‘Fil stresi, Ankebat (6riimcek) siresi’vb. dediklerinde musgriklerin
alay ettigi Mekke donemiyle ilgili oldugunu soyleyerek te'vil et-
mislerdir. .5 ;enadl SLas UYf (Seninle) alay edenlere karst biz sana
yeteriz”*® ayetinin inis sebebinin bu oldugu aktarilmistir. Ancak
Miislimanlar Medine’ye hicret edince bu yasagin sebebi orta-
dan kalkti, yasak da kaldirildi. Insanlar strelere isim verilis se-
bebini artik biliyordu. Bu yasak yayginlagmadi. Bu sebepledir ki,
Buhari, Fedaili’'l-Kur’an bolumiinde “Bakara Stresi, Falanca ve
Falanca Stre Demekte Sakinca Olmadigi Goértisinde Olanlar”

baghigini atmis ve sahabenin “Bakara stresi, Fetih Stresi, Nisa

329 Beyhaki, Suabu l-Imdn, TV, 172 (Hadis No: 2346).
330 el-Hicr 15/95.
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Stresi, Furkan Stresi, Berde Stresi” dediklerini gésteren hadis-
ler nakletmistir. Bu hadislerin bir kism: Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
ifadelerindendir. Buna gore kisi “Bakara Staresi”, “Bakaranin anil-
dig1 sare”, “Ve'n-necmi stresi”, “Necm Stresi”, “Necm’i okudum”,
“Ve'n-Necmi'yi okudum” ifadelerini kullanabilir. Nitekim bu ta-
birler Tbn Abbastan aktarilan Necm stresindeki secdeyle ilgili

hadiste yer almaktadur.

Gortinen o ki, sahibe, streleri Hz. Peygamberden (s.a.v.)
ogrendikleri sekilde isimlendirmiglerdir. Ya da isimlendirme nak-
le dayali degilse bile insanlarin streleri taniyacaklari en meshur
isimleri alip benimsemiglerdir. Nitekim daha 6nce gectigi gibi
Ibn Mes‘ad kuniit dualarina Hal‘ ve Han‘ Saresi adin1 vermistir.
Boylece ortaya ¢ikmaktadir ki, bu isimlendirme ondan ¢ikmustir.
Bazi strelerin isimlendirilmesi Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda
meghur olmus ve o, o isimleri isitip onaylamigtir. Bu, isimlendir-
menin dogru bir is oldugu konusunda yeterlidir.

Bilesin ki, strelerin isimleri Fatiha ve Hamd Stresinde ol-
dugu gibi ya niteliklerine gére ya da strede 6zellikle zikredilmisg
bir hususa nispetle verilmektedir. Meseld Lokman Stresi, Yusuf
Stresi, Bakara Siresi béyledir. Had Stresi ve Ibrahim Stresi’'nde
oldugu gibi strede genisce vurgulanan bir konuya nispetle ya da
Fatir Saresi, — seleften bazilarinin isimlendirdigi tizere— Berae
Stiresi, Hd Mim ‘Ayn Sin Kaf Saresi, Hi Mim Secde Suresi gibi
sirede gegen bir kelimeye nispetle de isim verilebilmektedir. Ha
Mim kelimesiyle baglayan stirelerin hepsine Al-i Haimim (Hamim
ailesi) adin1 verdiler. Tki streyi tek bir sifatla isimlendirdikleri de
oldu. Nitekim Kafiran ve Ihlas strelerine Mukagkiseteyn adini
verdiler.

Bilesin ki, sahébe strelerin isimlerini mushafa kaydetmedi.
Aksine onlar, iki srenin arasindaki ayirimi gostermek tzere her
strenin bagina besmeleyi yazmakla yetindiler. Onlar, Kur’an ige-
risine Kur’an 4yeti olmayan bir ifadeyi yazmay1 hos gérmedikle-
rinden béyle davrandilar. Kur'andan bir dyet olmanin yani sira
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baglayss icin uygun oldugundan besmeleyi yazmay: tercih ettiler.
el-Itkarn’da Ubey’in mushafinda Beyyine stresinin Ehl-i Kitap
Stiresi olarak adlandirildigi bilgisi yer almaktadir. Bu, Ubey’in,
mushafinda strelere isim verdigini gosterir. Strelerin isimleri
mushaflara tabiin devrinde yaygin sekilde yazilmaya basland: ve
onlar bu konuda yadirganmadi. Mazeri Serhu’l-Burban'da Kadi
Ebubekir el-Bakillini'den su nakilde bulunmugtur: “Stre isimle-
ri mushaflara yazilinca Kur'andan ayrilmas: icin degisik bir yazi
stiliyle yazilmigtir. Besmele ise stire baglarinda Kur'an'in yazildig:
yazidan ayrilmayacak bir yaz: stiliyle yaziliyordu.”

Bir strenin ayetlerinin siralamasina gelince; Kur’an'in niizu-
lindeki tedrig (: tencim) — daha 6nce gectigi tizere — bilinen bir
husustur. Bu durum Kur’an’in ayet ve strelerinde s6z konusu olan
bir durumdur. Kisa strelerden Fatiha ve Murselit strelerinin ini-
sinde oldugu gibi bazen stirenin tamami bir defada inebiliyordu.
En‘am saresinde oldugu gibi bazen de pes pese inerdi. Buhari’nin
Sahbikinde Bera b. Azib'in soyle dedigi aktarilmustir: “Toptan inen
son stre Berde'dir.” Bazen de bir stire par¢a par¢a veya iki ayri stire
ayn siire i¢inde parca parca inebilirdi. Tirmizi, Ibn Abbas kana-
liyla Osman b. Affan'in soyle dedigini aktarmigtir: “Cok sayida
ayetin bulundugu streler birbirine yakin zamanlarda Restlullah’a
inerken uzun zaman gegerdi. Ona Kur’andan bir par¢a indiginde
katiplerden bir kismini ¢agirip bu dyetleri su su konularin zikre-
dildigi sareye koyun, derdi.” Bu sebeple strenin bir kismi Mekki,
bir kismi Medeni olabilirdi. Her bir strenin sonlandirilmasi da
ayni sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bildirmesi (: tevkif) ile
s0z konusu olurdu. Boylece stirelerin sonlart malim olmugtur.
Nitekim “Al-i Imréan Stresinin son ayetlerini okuyup da...” hadisi
ve Zeyd b. Sabit’in “Berfe Stresinin sonunu kaybetmigtim...” de-
mesi buna isaret etmektedir. Restlullah (s.a.v.), Kur'an'in strelerle
birbirinden ayrilip bilinmesinden sonra vefat etmigtir. Nitekim —
besinci mukaddimede gectigi tizere — Hz. Peygamber’in saghgin-
da Omer b. el-Hattib ile Hisim b. Hakim b. Hizam'in Furkan
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Stresinin ayetleri hakkindaki ihtilafina iligkin hadis de bunu
gostermektedir. Abdullah b. Mes‘tid Beni Israil, Kehf, Meryem,
Tiha ve Enbiya streleri hakkinda “Onlar benim hafizama ilk
alip faydalandigim sarelerdir” demistir. Sahabe igerisinde Zeyd
b. Sabit, Muéz b. Cebel, Ebt Zeyd, Ubey b. Ka‘b, Ebu'd-Derda,
Abdullah b. Omer, Ubade b. es-Samit, Eba Eyyab, Sa'd b. Ubeyd,
Miicemmi‘ b. Cariye, Ebt Misa el-Eg’ari Restlullah hayattay-
ken Kur'an'in tamamini ezberleyip 6grenmistir (: cem‘ etmistir).
Onlarin bir¢ogu da Kur’an'in birgok yerini farkli miktarlarda ha-
fizalarina almglardir.

Huneyn Savag: ile ilgili hadiste su bilgi yer almaktadur:
“Miisliimanlarin saflar1 yarilinca Restlullah, Abbés’a soyle dedi:
G55 3550 Dbl @50l Olssl b QL:JBE\ ki g &30\ /Bagir: Ey
Ensar toplulugu, ey agacin altinda biat edenler, ey Bakara Siiresini
ogrenenler”' Medinede inen sGrelerin ilki oldugu icin ensar,
Bakara stresinden inen ayetleri 6grenmeye ¢okea egilmis olmali-
dirlar. Ibni’1-Arab'nin Abkimu’l-Kur'an adli eserinde Ibn Vehb
kanaliyla Imam MaliKin géyle dedigi zikredilmektedir: “Huneyn
Savagi’'nda sahabenin parolas: ‘ey Bakara Stresini 6grenenler (: ya
ashabe sireti’l-Bakara) idi”.

Gramerciler digil tdsin1 ha harfine ¢evirerek durma (: vakf
etme) konusundan bahsederken gu olay: aktarirlar: Bir adam vak-
federken disil tasiyla “Ya ehle sreti’l-Bakarat (Ey Bakara sresini
ogrenenler)” demisti. Bu bir lehge idi. Buna cevap veren bir kisi
de onun lehgesine uygun olarak “Ma ahfezu minha ve 14 ayet (O
streden bir ayet bile 6grenmedim)” dedi.

331 Benzer lafizlar igin bk. Ahmed, Miisned, 111, 296 (Hadis No: 1775); Bezzar, Miisned, 1V,
128 (Hadis no: 1301); Ebd Ya‘la, Miisned, V1, 289 (Hadis No: 3606).






DOKUZUNCU MUKADDIME
KURAN CUMLELERININ iCERDIGI
ANLAMLARLA KASTEDILENIN
DIKKATE ALINMASI

Araplar dogustan zeki ve ince anlayish olarak yaratilmig bir
toplumdur. Soézlerinin tslaplari, 6zellikle de etkili s6z soyleyen-
lerinin s6zleri de anlayis ve zekalar: tizerine kurulur. Bu sebep-
le 6zl s6z soylemek (: icaz) edebiyatlarinin esasini tegkil eder.
Cinki s6z soyleyenler, “anlami gdsteren isaret” denildigi gibi din-
leyicilerin anlayigina dayanirlar. Bundan dolay1 onlarin sézlerinde
mecaz, egretileme (: istidre), sembolik anlatim (: temsil), kinaye,
igneleme (: ta‘riz) cokga bulunur. Yine abart: (: mibalaga), dolayli
bir ilgi ile agiklamada bulunma (: istitrat), cimlelerin gerektirdigi
ek anlamlar, 6rnekler, bir hususu zikretmeden isarette bulunma
(: telmih), niikteli ve zarif ifadeler (: temlih), bildirim ciimlesinin
bildirim diginda bir anlamda kullanilmasi, sorunun onaylatma (:
takrir) veya inkar icin kullanilmas: gibi kullanimda ortaklik ve
miisamaha iceren hususlar da ¢ok yer tutar.

Bunlarin hepsinin esast anlam zenginligidir, konuganin gén-
lindeki anlamlar1 zihinlerde kolaylikla yer tutabilecek sekilde
en actk ve en 6z gekilde ifade etmektir. Ciinki Kur’an, her seyi
pek iyi bilen Allah’in vahyidir. O, Kur'an'in, Peygamberinin dii-
ristligtine bir delil olmasini dilemis ve — onuncu mukaddimede
gelecedi tizere— onun en kisa stresinin benzerini getirmeleri ko-
nusunda Arap ediplerine meydan okumusgtur. Kur’an nazmi, gén-
derildigi topluma edebi agidan kastedileni en ust diizeyde ifade



172 MUHAMMED ET-TAHIR iBN ASUR

etmek suretiyle —Arap dilinin imkénlar: el verdigince— hem la-
fiz hem anlam bakimindan incelik ve niiktelerle en giizel sekilde
dokunmustur.

Kur’an, Araplarin alisageldiklerinden daha giizel ve hayran
birakici bir tslipla gelmis, inatg1 edipleri benzerini meydana ge-
tirmekten 4ciz birakmig ve onlara boyun egmekten bagka bir yol
birakmamigtir. Onlar igerisinde Lebid b. Rebia (6. 40 veya 41/660
veya 661), Ka‘b b. Ziiheyr (6. 24/645 [?]) ve Nabiga el-Ca‘di gibi
imana gelmis olanlarla Velid b. el-Mugire (6. 1/622) gibi inatla
inkérda diretenler bu konuda esittir. I‘cz: bakimindan Kur’an'in
birgok manasi, ediplerin sozlerinde isledikleri aligilmig anlamlar-
dan olusur. Yasama, egitim ve 6gretim kitab1 oldugu i¢in o, indigi
dilin imkanlari 6l¢iistinde miimkiin olan en az kelimeyle lafizlarin
tagtyacagindan fazla anlam ve amag yliklenmeyi daha fazla hak
etmektedir. Onun indigi dil, gelis amacini olugturan yoénlendirme
(: irsdd) hedefinin her agidan tam olarak gerceklesmesi icin en
musait dildir. Ediplerin aligik oldugu yol, s6z sahibinin, séziintin
amacinin gerekli kildigi manay1 séyleyip diger hususlar: terk et-
mesidir. Kur’an'a yaragan, dinleyicilerin bilmeye muhta¢ oldugu
ve edebiyatta yeri olan biitin anlamlar: iglemesidir. En st anlam
amaglanmis ve — onsuz degil de — onunla birlikte ondan daha
asag1 olan da kastedilmis ise bu anlamlarin edebi agidan esit ya
da farkli olugu 6nem arz etmez, hepsi bir olup murada dahil olur.
Cimlenin bu anlamlari gostermesi ister esit ihtimal ve agiklikta
olsun, ister birbirinden daha agik olarak farkli sekillerde olsun,
isterse “kelimenin tercih edilmeyen ihtimalle yorumlanmas:” de-
mek olan te'vil sinirinda kalsin, durum degismez. Ancak iki anlam
esit ise tabii ki durum daha agiktir. “Lei o 313 W/ Onu kesin olarak
oldiirmediler”* ayeti boyledir. Yani “Onu 6ldirdiklerinden emin
olmadilar, aksine o konuda vehim icinde kaldilar” ya da “Is&’nin
oldirilmesi konusunda ayriliga diisen Hristiyanlar o olay1 ke-
sinlikle bilmediler, aksine onu yanls anladilar” demektir. sLSG

332 en-Nisa 4/157.
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<5 53 SUail) “Seytan ona efendisine soylemeyi unutturdu”™ ayeti de

boyledir. <5 “efendi” ve js; séylemek” kelimelerinin her birinin iki
anlami vardir. Gl sl &5 L1 3s J6 “Allak’t sigimarim, ciinkii
0 benim efendimdir, bana giizel davrand?”* ayeti de boyledir. &5
“efendi” kelimesinin iki anlami vardir. Ayetteki kelimenin iki ya
da daha fazla gekilde indirilmesiyle lafiz az olmakla birlikte mana
¢ok olacagi i¢in anlamlar artabilir. Bu da i‘caz ¢esitlerinden biridir.
Bunun orneg1 o6] kelimesinin ya harfiyle okundugu sis3s /2 ‘Y\
26 Wies “sadece ona verdigi sozden dolayr idi™>% ayetldlr Ancak
Hasan el-Basri, bu dyetteki isaret edilen kelimeyi ba harfiyle ouf
seklinde okumustur. Béylece o vaadin kim hakkinda** oldugu ko-
nusunda bir ihtimal daha ortaya ¢ikmigtir. Kur’an, ilmi her seyi
kugatmis olan Allah katindan indirilmis olunca edebi s6ziin diiz-
gln kullanimina gore kurulmus olan cimlelerinin miisait oldugu
Araplarca bilinen butiin muhtemel manalarinin Allah’in muradi
oldugu dustnulir. Yeter ki, bunu engelleyecek agik bir engel ya
da geriat, dil veya vahiy (: tevkifl) kaynakli bir delil sebebiyle bas-
kin bir kanaat (: zann- gélip) bulunmasin. Yiice Allah Kur'an
biitiin immetin kitab1 kilmigtir. Ummete dogru yolu gésterecek
kilavuzluk ondadir. Allah Teala bir¢ok dyette immeti onun tze-
rinde derinden derine diisinmeye, anlamlarini ¢ikarmak icin ¢aba
sarfetmeye cagirmistir. Su ve benzeri ayetler bunun 6rnegini olus-
turur: “aaaaial Lo al 1,51/ O halde giicz'iniiz yettigince Allah’a isyandan
kaginin™ € g 2 Jossy ds a1 5ol Byl 51 a1 pa ol el 1315/
e @shany pdll s (g Y ‘_;U\ S\sOnlara giiven veya korku-
ya dair bir haber gelince hemen onu yayarlar; halbuki onu, Resile
veya aralarinda yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, onlarin arasin-

333 Yusuf 12/42.

334 Yusuf 12/23.

335 et-Tevbe 9/114.

336 Matbu metinde “vaad eden kimse” seklinde, ancak bunun bir baski yanlis1 oldugu anla-

silmaktadir. Ciinkd ayetteki ilgili kelime “vaat edilen” konumunda bulunmaktadir. Bu
sebeple tercemeyi Mektebe-i Samile’deki metni esas alarak yaptik. (Cev.)

337 et-Tegabiin 64/16.
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dan isin igytiziinii anlayanlar, onun ne oldugunu bilirlerdi.” |,
Wl Lssl pddl sdo ERCICe <\l so/Hayir, o (Kur'in), kendilerine
ilim verilenlerin sinelerinde (yer eden) apagik ayetlerdir.”* Kur'an
alimler arasinda genel bir delildir. Onun geriatte delil oldugunda
goris ayriligina digmezler. Halbuki onun diginda Restlullah’tan
(s.a.v.) aktarilan rivayetlerin delil olusu konusunda ihtilaf ederler.
Ciunki bir rivayetin saglam olusunu belirleyen sartlarda birgok
ihtilaf vardir. Zaman ve bolge farklilig: sebebiyle alimlere ulagan
rivayetlerin miktarinda da farklilik vardir. Bu konularda ayriliga
distiklerinde Kur'andan ve onun yol gostericiliginden daha gii¢-
li bagvurabilecekleri higbir kaynak yoktur.

Hz. Peygamber'den (s.a.v.) aktarilan bazi ayetlerin tefsirleri-
ne iligkin rivayetler bu esas1 temellendirmemize 1s1k tutmaktadir.
Onlardan kiminin ctimlenin ilk manas: olmadigina kesin kanaat
getirecegimiz sekilde oldugunu gériyoruz. Ancak tizerinde iyice
distintince gortiyoruz ki, Restlullah (s.a.v.) o yorumuyla zihin-
leri Kur'an kelimelerinin en u¢ méanalarini almaya y6nelik uya-
rida bulunmak istemistir, bagka degil! Bunun 6rnegi Ebt Said b.
el-Muall?'nin aktardig: su rivayettir. O s6yle demistir: “Ben na-
mazdayken Restalullah beni g:aglrd1 Cevap vermedim. Namazimi
bitirince yanina gittim. M O Usis G /Seni bana cevap vermek-
ten alikoyan nedir? diye sordu. Namaz k111yordum ey Allah’in el-
¢isi!” dedim. (’SL” 15) Jpisly & | il JS A J.a.) ('ﬂ [Allab, sizi
cagirdift zaman Allah ve peygamberinin cagrisina wyun,’ demiyor
mu? buyurdu.”*! Siphesiz zikredilen ayette asil kastedilen an-
lam 7 3l celol b day o d g J1s 0 | ozl 0V Yara aldiktan sonra
yine ﬂ/[a/y 1 ve peygamber’in cagrisina uyanlar’>* ayetinde oldugu
gibi “itaat etme” anlamindadir. “Cagirmak’la kastedilen de “0 s

338 en-Nisa 4/83.

339 el-Ankebut 29/49.

340 el-Enfal 8/24.

341 Buhari, Fezailu’l-Kuran, 9; Nesai, Iftitah, 26.
342 Al-i Imran 3/172.
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> Whayra ¢agiran™* ayetinde oldugu gibi “yol gésterme’dir.
Zaten “sizi ¢agirdiginda” ** fiili “ Sy WV/size hayat verecek sey-
lere”, yani “sizin faydaniza olan hususlara” ifadesiyle baglantilidir.
Ancak ayetteki isticibe fiili, gercek anlami olan “cagriya karsi-
lik verme” anlaminda yorumlamaya da elverisli oldugu i¢in H.
Peygamber (s.a.v.), baglantili oldugu “.S Wsize hayat verecek
seylere” ifadesini gérmezden gelip ortamin uygunluguna bakarak
onu gergek anlamda yorumladi. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 333
N5é B58 5Lt walall £ 3 A0 /Insanlar kiyamet giiniinde ya/m ayak,
ciplak ve siinnetsiz olarak hasrolunurlar” > “soxs 3= Js1 Ll Ls/
Ik yaratmaya basladigimiz gibi onu tekrar o hale getiririz’*® s6zii
de boyledir. Halbuki ayette kastedilen, yeniden diriligi uzak gor-
me distincesini savmak i¢in ikinci yaratiligi birinci yaratiliga ben-
zetmektir. Nitekim “wo Gl oo od 3 o2 o SN U L/ T2
yaratmada acizlik mi gosterdik? Hayur, onlar yeni bir yaratma husu-
sunda siiphe icindedirler.”” e 0 a1 ya 5 odom o3 Ho) 13y I 525/
Yaratmaya baslayan, sonra onu tekrarlayan Odur, ki bu, O’nun icin
pek kolaydir™* ayetleri de aymi sekildedir. Benzetmenin yer alis
amact budur. Ancak benzetme, benzerligin biitinini kapsayacak
sekilde yorumlanmaya elverisli olunca Hz. Peygamber (s.a.v.), ilk
yaratmaya benzetmenin giyecek ve ayakkabidan soyutlanmis ol-
may1 da kapsayacak sekilde kapsamli oldugunu bize 6gretti.

Cod W ik 5 e nw ol i O Onlar dgin yetmis kez af
dilesen de Allah onlari asla affetmeyecektir™* ayeti de boyledir.
Omer b. el-Hattab Hz. Peygamber’e (s.a.v.) “Abdullah b. Ubey
b. Selal'in namazini kilma, ¢linkli o munafiktir; Allah seni mu-
nafiklar icin bagislama dilemekten yasaklamistir” dediginde

343 Al-i imran 3/104.
344 el-Enfal 8/24.

345 Mislim, Cennet, 56.
346 el-Enbiya 21/104.
347 Kaf50/15.

348 er-Rim 30/27.

349 et-Tevbe 9/80.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) “iazill e 3_3)'1;5 &5 i /Rabbim beni
serbest birakt. Ben yetmisten fazla éaﬁz;lam%a Zz’i/eyecegim” buyur-
mustu.’* Boylece “og) jixes ¥ 5 &) saxesl/Onlar igin ister af dile,
ister dileme”" ifadesini “serbest birakma” anlaminda yorumladi.
Halbuki o ifadenin “esitlik” anlaminda kullanildig1 gorilmekte-
dir. Keza Hz. Peygamber (s.a.v.), yette gegen sayiyr da baglamin
gosterdigi sekilde ¢okluktan kinaye anlaminda degil de bilinen-
actk anlaminda anlayip yorumladi. Clinkii ayetteki emir ve sayi
ismi her iki sekilde yorumlamaya da elverisliydi. Bu yorum, ihti-
yattan kaynaklanmaktaydi. Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Misliman
olarak Medine’ye hicret edip miisriklere donmeye direnen Ummii
Kilsim bt. ‘Ukbe b. Muayt’a soyledigi séz de bu kabildendir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) “coedl s el )>u/ Oliiden diriyi gikarir’”*>?
ayetini okumus ve onu asil 21kred11d1g1 amag olan ger¢ek anlamin
disinda mecazi bir anlamda yorumlamustir. Kur’anda tilavet sec-
desi bulunan yerlerde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) secde etmesinin
sadece bu tlir yorumlara dayandigini disiniiyorum. Eger onun
secde etmesi kendi anlayisina dayaniyorsa temelini agikladigimiz
esasa dayanir. Eger vahye dayaniyorsa Allah’in, kitabinin icerdigi
kelimelerden, amaca tiirs digmeyen muhtemel anlamlar: kastet-
mesi konusunda daha gii¢lii bir delil olusturur.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) arkadaglarindan ve onlardan son-
raki imamlardan aktarilan rivayetlerden dolay1 da bu konuda du-
rum bu sekildedir. Nitekim rivayet edilir ki, Amr b. el-As soguk
bir giinde yapilan bir gazvede ciniip olmus ve “Allah Tedld Y,
b o O 0 O Sl | s/ Kendinizi 6ldiirmeyin. Siiphesiz Allah
sizi esirgeyecektir™ buyuruyor” demisti. Halbuki ayetin asil anla-
m1 insanlarin birbirini 6ldirmekten yasaklanmas: hususundadir.
Irak fethedilip de fetih ordusu Sevad arazisinin paylastirilmasini

350 Buhari, Tefsir, 9/12.
351 et-Tevbe 9/80.

352 el-En‘am 6/95.

353 en-Nisa 4/29.
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istediginde Hz. Omer’in s6yledigi s6z de bu kabildendir. O soyle
demisti: “Eger onu sizin aranizda bolistirirsem sizden sonra ge-
lecek olan Miislimanlar fethedilmis tilkelerden sizin elde ettiginiz
fayday: bulamayacaklar. Ben o araziyi her sezonda Mislimanlar
arasinda paylastirilacak bir vergi karsiliginda sahiplerinde birak-
mak istiyorum. Ctinkii Allah ‘ﬁ.u., o 3 s/ Onlarin arkasin-
dan gelenler...”** buyuruyor!” Hélbuki bu ayet Kureyza ve Nadir
Ogullarr’nin savagsiz ele gecen ganimetleri (: fey) hakkinda in-
migti. “Onlarin arkasindan gelenler”le kasit zikri gecen fetihten
sonra Miisliiman olmus kimselerdir. Hz. Omer’in “_le ol doews
b p sl of g1 e d 51 e 52/ Tk giinden takva dizerine kurulan mes-
cit iginde namaz kilman elbette daha dogrudur”® dyetinden tarihin
hicret giintinden bagslatilmasini ¢ikarmast da béyledir. Ayetin asil
ménast “o mescidin, yapildig: ilk giin takva tizere yapilmasi’dir.
Ancak kelime, o mescidin glnlerden ilk giinde, yani giinlerin
Islam’in ilk giinii olarak nitelenmesine en layik oldugu giinde ku-
rulmus olmasiyla yorumlanmaya elveriglidir. Béylece buradaki “ilk
olma” niteligi géreceli olur. Uglincli mukaddimede gegtigi {izere
fakihlerimiz Islimda cuile ve keflet akitlerinin mesru olusuna
Yusuf kissasindaki “4e « Ul on o @ olx o) s/ Onu getirene bir
deve yiikii vardir. Ben de buna kefilim™*® ayetiyle delil getirmisler-
dir. Halbuki bu ifadeler, ge¢ip gitmis bir toplumun mazide kalmasg
bir olaymin anlatilmasindan ibarettir. Onaylama ve yadirgama
sadedinde zikredilmemis, ilahi bir seriatta yer alan bir hiikiim
de degildir. Ancak Kur'an onu zikretmis ve pesinden yadirgayici
bir ifade kullanmamigtir. Imam Safit'nin “L aa ;e J o I G3Ley o0
e sl g ahais S5 b dlg resedl b 2 s ) & o/
Kendisi igin dogru yol belli olduktan sonra, kim peygambere karsi crkar
ve miiminlerin yolundan baska bir yola giderse onu o yolda birakiriz

ve cehenneme sokariz. O ne kotii bir yerdir”*7 dyetiyle icmain delil

354  el-Hasr 59/10.
355 et-Tevbe 9/108.
356 Yusuf 12/72.
357 en-Nisa 4/115.
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olusuna ve ona muhalefetin haram oldugunu delil getirmesi de bu
kabildendir. Halbuki ayetin baglami miisriklerin durumlari hak-
kindadir. Ayetle kastedilen 6zel bir kars: ¢tkma ve 6zel bir yolun
diginda bir yola tabi olmaktir. Ancak $afii, icmain delil olugunu
ayetin butiniinden gikarmigtir.

Kur'an kelimelerinin okunugunda anlam farkina yol aca-
cak farkliliklar gosteren mitevatir kiraatler de bu esasla ilgili
hususlardandur.

Iki ya da daha fazla anlama ihtimali olan bir ifadenin an-
lamlari arasinda genellik-6zellik ilgisi olabilir. Bu tiir bir iligki
oldugunda ifadenin muhtemel oldugu biitin anlamlarda yorum-
lanmas: konusunda higbir tereddiit yoktur. Yeter ki bu anlamla-
rin bir kismini engelleyecek sozli ya da anlamla ilgili bir engel
bulunmasin. Bunun 6rnedi “anil sabe Wil dal> s/ Cibad eden
ancak kendisi igin cibad etmis olur™® ayetindeki cihadin, Islam se-
riatinin hitkiimlerini uygulama konusunda nefisle miicadele etme
ve Islam tilkesini savunmak icin diismanlarla savagma anlamlarin-
da yorumlanmasidir. Ancak muhtemel anlamlar arasinda bazen,
—miitekellimin 6rf agisindan kastina gére— ifadenin bir anlamda
alinmast durumunda diger anlama aykar1 olacak sekilde farklilik
olabilir. Ancak birinin kastedildigini belirleyen bir unsur olma-
makla birlikte ifadenin, birbirinin alternatifi olarak (her ikisine
de) uygun olusu, muhatab: — s6z sahibinin kast1 olmas: ihtimaline
binaen— her ikisini de almaya sevk edebilir. Bu sekilde ifade-
nin butiin anlamlarda yorumlanmast, sozlikte ¢ok anlama gelen
(: mugterek) kelimenin ihtiyaten butin anlamlarinda yorum-
lanmas1 konusunda ustlciilerin soylediklerine benzer. Bazen de
ikinci ména birinciden dogabilir. Bu anlamin dikkate alinacagin-
da hicbir siphe yoktur. Ciinki ifadeye bagh olan hususlardandur.
Agik anlamlarla birlikte kinaye, ta'riz (igneleme) ve tehekkiimiin
(alay) dikkate alinmas: bunun ornegidir. Buhéri’'nin Sabifinde
Ibn Abbas'tan aktardig: rivayet bu kabildendir. O soyle demistir:

358 el-Ankebit 29/6.
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“Omer beni Bedir’e katilan biiyiik sahabilerle birlikte bir meclise
alirds. Sanki bazilar1 kizginlik duyup ‘Bunu neden bizim yanimiza
aliyor. Bizim onun yaginda ogullarimiz var’ demis. Bunun tize-
rine Omer ‘O, faziletini bildiginiz kimselerdendir’ demis.” Yine
bir giin Omer onu ¢agirip onlarin yanina almus. ibn Abbas soy-
le diyor: “Beni sadece onlara gostermek i¢in ¢agirdigini tahmin
ettim. Derken birdenbire Dururken ‘xdls al o ol 131/ Allab'in
yardimi ve zaferi geldiginde’™ ayeti hakkinda ne diyorsunuz?’ diye
sordu. Bir kismi ‘bize yardim edip zafer verince Allah’t viip on-
dan bagislanma dilemekle emrolunduk’ dedi. Bir kismi da susup
tek kelime etmedi. Bunun iizerine Omer bana ‘Sen de mi béyle
diyorsun ey Ibn Abbas? diye sordu. Hayir!” dedim. ‘O halde ne
diyorsun?’ diye tsteledi. Su karsiligi verdim: ‘O, Restlullahin ece-
lidir. Allah ona ecelini bildirip $6yle buyurdu: Allah’in yardimi ve
zaferi geldiginde — ki bu senin ecelinin alimetidir— Rabbini 6ve-
rek arindir ve Ondan bagislanma dile, ¢inki O tovbeleri ¢okga
kabul edendir!” Bunun iizerine Omer ‘Ben de o stireye dair senin
soylediginden bagka bir a¢iklama bilmiyorum’ dedi.”

Bir ayete denk gelir onun tzerinde yogunlasip derin derin
dugtiniirsiin, bunun tzerine Arapca kullanim tslaplar: igerisin-
de degisik agilardan cimlenin misait oldugu yigin y1gin anlamin
aklina gelip ustistigini gortrsin. Cimle elverisli ise onlarin sa-
yisini azaltip sinirlamaya kalkigma, birine gore anlam vermeyi di-
gerine gore anlam vermeye aykiri gérme!

Cok anlamlilik (: miisterek), gercek anlam (: hakikat), mecazi
anlam, agik anlam (: sarih), 6rtiik anlam (: kinaye), s6z sanatlari
(: bedi’), okurken durmadan ge¢mek (: vasl) veya durmak (: vakf)
gibi Kur’an'in kelime ve ifadelerinin, cimlelerinin kurulus (: i‘rab)
ve gosterdigi mananin (: delalet) imkan verdigi anlam farkliliklari,
baglamdan anlagilan amaca aykir1 degilse onlarin hepsini dikka-
te alip sozii ona gore anlamak gerekir. sid 43 <35 ¥ SE GU3

i) “O Kitap onda asla siiphe yoktur. O, miittakiler igin bir yol

359 en-Nasr 110/1.
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gostericidir.® ayetinde <35 N “asla siiphe yoktur” ya da «5 “onda”

ifadelerinde duruldugunda vasl ve Vakﬁn olu§turdugu anlamlar
bunun bir érnegidir. 355 O EIRES J6 G o u.,LS 5 “Nice peygamber
vards ki, beraberinde bircok Allah erleri bu/undugu halde mva;tz/ar 361
ayeti de [5G “savastilar” kelimesinde veya 35 & 5%, 4z “beraberinde
bircok Allah eri bulundugu bala’e ifadesinde durulmasma gore an-
lam deg1§1k11g1ne sahiptir. & ;) 4% ‘..L'.H & O gl 313 A0 \J\ iy 6 (,.l.u L3
« G4l “Onun te'vilini ancak Allah bilir. Ilimde derznle;en/er ona inan-
dik, hepsi Rabbimizin katindandir’ derler’* ayeti de ism-i celalde
ya da (.:l.-j\ “llim” kelimesinde durulmasina gére anlam degi§ikli—
gine sahiptir. ° ‘o )Y 4 o o eal ol b 2l e T 1T JB/Ey
Tbrabim, dedi, sen benim tanrilarimdan yiiz mii ceviriyorsun? Eger
vazgegmezsen, andolsun seni taglarimP* ayeti de bu konuda bagka
bir drnektir. “Ey Iorahim!” iinleminin “_&\ i /yiiz mii ceviriyorsun?”
kinamasi veya “clus Y azs o oA [Eger vazgecmexsen andolsun seni
taglarim” tehdidiyle baglantili olmasina gore farkli anlamlara sa-

hip olur.

Allah Teala Kur'an'in biitin ¢aglardaki toplumlara seslenen
bir kitap olmasini dilemistir. Bu sebeple onu beser dilleri iceri-
sinde en agik (: fasih) dille indirmigtir. O da Arap dilidir. Bunun
bana gértinen birkag sebebi vardir. Bunlardan biri, bu dilin yap:
bakimindan en zengin, harfleri en az, leh¢e bakimindan en diz-
gln, konusanin amaglarini gésterme konusunda en ¢ok islene-
bilen ve kelimeleri en mebzul dil olusudur. Yice Allah Kur’an’,
Arap dilinde miimkiin olan en az kelime ile o dilin tagtyabilecegi
azami ménalar1 kapsayacak ozellikte indirmigtir. Boylece onun
usltiplarinin temeli, veciz tisliba uygun olmugtur. Bu sebeple Arap
ediplerinin sozlerinde bulunmayan bir¢ok 6zellik onda bol mik-
tarda gorilmustiir.

360 el-Bakara 2/2.
361 Al-i imran 3/146.
362 Al-i Imran 3/7.
363 Meryem 19/46.
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Bunun en ince ve bu mukaddimede isarette bulunmamiza en
uygun ornegi ¢okanlamli (: mugterek) bir kelimenin bir defada
iki veya daha fazla manada kullanilmasidir. Kelimenin ayn1 anda
hem gergek hem de mecaz anlamda kullanilmas: da boyledir. Agik
(: sarih) anlamlarla birlikte ortiik (: kinai) anlamlarin da kastedil-
mesini bir kenara birakiyorum. Bagka anlamlar1 gerektirici ifa-
delerden onlarin gerekli kildig1 anlamlarin kastedilmesini de bir
kenara birakiyorum.

Meini ve beyan ilmiyle mesgul olan Arap dili alimleri bu so-
nuncu hakkinda uyarida bulunmuglardr. Tlk ikisi — misterek keli-
menin iki ya da daha fazla anlamlariyla kullaniligi ile bir kelimenin
hem ger¢ek hem de mecaz anlaminda kullaniligi— Kur’an’in an-
lamlarini yorumlayip hiikiimlerini ¢ikarmaya yonelenler arasinda
bir tereddiit konusu olarak kalmigtir. Clinki bu tiir bir kullanim,
Kur’andan 6nce Arap dilinde yoktur veya nadiren gérilmekte-
dir. Bu sebeple bazi alimlerin, musterek kelimenin iki anlamiyla
kullanimina veya kelimenin hem ger¢ek hem de mecaz anlamiyla
kullanimina yol a¢tig1 gerekgesiyle bazi ayetlerin anlamlarindan
birini kabul etmedigini gérirsiin. Onlar bunu biyiik bir problem
sayarlar. Bu sebeple Arap dili ve ustl-i fikih alimleri, mugterek
kelimenin gosterdigi birden fazla anlamda kullanilmasinin caiz
olugu hakkinda ayrihga digmislerdir. Bu ayrilik, Kur'an kelimele-
rinin bu tiir bir kullanimla anlagilmasinin saglikli olup olmayacag:
noktasindaki tereddiitlerinden kaynaklanmaktadir. Bazi imamla-
rin sozleri, onlarin ayriliga diismesinin sebebinin, Kur’an'in ini-
sinden 6nce Araplar nezdinde boyle bir kullanimin bulunmayis
olduguna isaret etmektedir. Nitekim Gazzali ve Ebi'l-Huseyn
el-Basri*** 6yle demislerdir: “Miisterek kelimeyle birka¢ anlamin
kastedilmesi dogru olur. Ancak s6z sahibinin bunu kastetmis ol-
mastyla mimkiin olur, dilin o anlamlar1 géstermesi ile degil! Oyle
zannediyorum ki, bu iki 4lim, musterek kelimeyle birden fazla

364 439’da vefat etmis olan Mu’tezili-Safii alim Muhammed b. Ali el-Basri’dir. Onun usiil-i
fikihta e/-Mu ‘temed adli kitabi vardir.
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anlamin kastedilmesini, ifadelerin gerektirici anlamlarindan bir
gosterge (: delalet) saymak istemektedirler. Clinkti bu, mecaz ve
istidrenin gosterdigi anlamda oldugu gibi ilgi (: aldka) ve ipucuna
(: karine) muhtag olmayan akli bir gostergedir.

Dogrusu misterek kelimenin birka¢ anlamindan hepsi ya
da bir kisminda kullanilmas: liigat a¢isindan dogrudur. Bir grup
alim bunun ger¢ek anlam kabilinden oldugunu séylemiglerdir.
Bu goriis Imam Safii, Ebtbekir el-Bakillani ve Mu'tezile'nin
cogunluguna nispet edilir. Bagka bir grup alim ise bunu mecazi
anlam olarak degerlendirmislerdir. Ibni’l-Hacib (5. 646/1249),
Bakillani'nin ez-Tukrib ve'lrsid adl eserindeki “Miisterek kelime
ancak bir ipucuyla (: karine) birden fazla anlamda yorumlana-
bilir” séziiyle bunu kastettigini emin bir gekilde ileri stirmustiir.
Halbuki bu dogru degildir. Ciinkli mecazin alimetlerinden olan
karine, ger¢ek anlami kastetmeyi engelleyici karinedir. Boyle bir
karine ise ele aldigimiz konuda tasavvur edilemez. Cinki mis-
terek kelimenin anlamlarindan hepsi ger¢ek anlam icerisinde yer
alir. Yoksa misterek kelime gercegi yok olur ve mesele kokiinden
kalkar. Bu goriis sahipleri kelimeyi mecazi anlamda kullanmayla
ilgili karineyle misterek kelimenin birka¢ anlamda kullanilma-
styla ilgili karineyi ayirt etmekte yanilmiglardir. Cnki mecazin
karinesi gercek anlami kastetmeyi engelleyici bir karine, miisterek
kelimenin karinesi ise kastedilen anlamlarin hepsini veya bir kis-
munt belirleyici bir karinedir.

Bir goriis daha vardir, doniip bakmaya degmez; ancak bu ko-
nuda fikir yiriiten herkesin gortsiini ele almig olmak i¢in onu
da zikredelim. O goris de misterek kelimenin olumsuz cimle
icerisinde degisik anlamlarda kullanilabilecegi, olumlu ciimlede
ise kullanilamayacagidir. Bu géris fikih ilminde e/-Hidiye adli
eserin muellifi olan Hanefi fakihi Burhan Ali el-Merginani’ye (6.
593/1197) nispet edilir. Sanirim bu goriigiin ortaya atilis sebe-
bi, misterek kelimenin degisik anlamlari gostermesiyle belirsiz (:
nekire) kelimenin — olumlu ciimle i¢erisinde degil de — olumsuz
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ctimle icerisinde genellik ifade edip bitiin tiyelerini gostermesiyle
karigtirilmasidir.

Bu konuda alinmas: gereken tutum, Kur’anda gecen miig-
terek kelimenin tagidigi bitin anlamlarda yorumlanmasidir.
Miisterek tekil kelimeyle degisik kullanimlar arasinda degisiklik
gosteren miusterek ifade bu hususta birdir. Anlamlarin gercek ya
da mecazi olani, katigiksiz (: mahda) ya da farklilik arzedeni de
birdir. Tekil kelimenin ger¢ek ve mecazi anlamda kullanilmasinin
ornegi “ il jmetdls Lo,V & oo Slslendl B e d oy of 5 VJ‘
P e 2Ss Clslly il Il el / Gormez misin ki, goklerde
olanlar ve yerde olanlar, giines, ay, yildizlar, daglar, agaclar, hayvan-
lar ve insanlarin birgogu Allah’a secde ediyor™® dyetidir. Secdenin
bir ger¢ek anlami vardir. O da yuzii yere koymaktir. Bir de mecazi
anlami vardir. O ise yiiceltmek demektir. “Secde etmek” fiili bu-
rada kaginilmaz olarak zikredilen iki anlaminda da kullanilmgtir.
“ by gl wged (S lay s /Size ellerini ve dillerini kitiiliikle
uzatacaklardzr”“é ﬁyetl de boyledir. “El uzatmak” “vurmak ve gas-
betmek i¢in uzatmak” konusunda gergek anlami igerir. “Dil uzat-
mak” ise “onu kotl s6z séylemekten engellememek” anlaminda
mecazdir. Burada her iki anlamiyla kullanilmigtir. Misterek ifa-
denin iki anlamiyla kullaniliginin 6rnegi “iaasd |, 5 /Hilekérlara
yaziklar olsun™*" ayetidir. & 5 “Yaziklar olsun” ifadesi hem bildi-
rim hem de dilek olarak kullanilir. Mifessirler onu burada her iki
anlamiyla da yorumlamglardir.

Miifessirlerin zikrettigi anlamlari uzlagtirma ya da birini di-
gerine tercih etme yolu bu ilkeye gére olur. Miifessirler bu esast
temellendirmekten gafildiler. Bu sebeple bir Kur’an ayetindeki bir
kelimenin tagidig1 anlamlardan birini tercih eden o anlamin disin-
dakileri yok sayd1. Biz bu konuda onlari izlemiyoruz. Aksine edebi
Arapga sozlin genis sahasindan ¢ikmadikca kelimenin tagidig:

365 el-Hacc 22/18.
366 el-Miimtehine 60/2.
367 el-Mutaffifin 83/1.
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degisik manalar: ayetin tefsiri icinde bulunan anlamlar olarak g6-
riiyoruz. Biz bu tefsirimizde iki ya da daha fazla ména zikrettigi-
mizde onu bu ilkeye gore zikrediyoruz. Kur'an éyetlerinde mii-
fessirlerin bir kisminin anladig1 bir manay: terk ettigimizde ise
onu gegersiz olusunu gostermek tizere terk ediyor degiliz. Bilakis
bu, bagka bir anlam1 daha Gstin gérmekten ileri geliyor olabilir.
S6zl uzatmamak icin bagka tefsirlerde zikrediliyor olusuyla ye-
tinmekten de kaynaklanabilir. Ciinki bugiin tefsirler ilim erba-
binin 6niinde mevcuttur. Bu ilkeye gore hareket ederlerse onlar:
tek tek taramalari da yorumlarini birbirinden ayrigtirmalari da zor

degildir.



ONUNCU MUKADDIME
KURAN’IN i‘CAZI

Anlayis oklarinin atig yapip himmet atlarinin yaris yaptig,
ama sonunda esef icerisinde doniip ulasabildikleri kii¢tik bagari-
larla yetindikleri hicbir hedef ve parkuru(n verdigi ¢aresizlik duy-
gusunu) Kur'an'in i‘cdz yonlerine dal(ip hissedilenleri yeterince
ifade edememenin verdigi ¢aresizligi duy)makla benzer gorme-
dim. Ciinkd Kur’an, edebiyat erbabinin hala ugrastig: bir konu;
ilk defa tadacak icin de tekrar igmek isteyen icin de edebiyatin
kaynagidir, onun pahasini mecliste bulunan i¢in de davetsiz misa-
fir i¢in de arttirmistir.

Daha 6nce Kur'an'in i‘caz yonlerinin bazi 6rneklerini kap-
sayan ve onun gercek ve mecazi anlamlarini ayiran bir belagat
kitab: telif edilmigti. Ancak o kitap, bir degerlendirme 6l¢titi ve
san’ata bir ara¢ olmasi i¢in Arapga edebi soziin biitlin 6zelliklerini
konu edinmekteydi. Ciinkii biitin bunlarin sonunda Kur’an'in,
edebiyatcilara ait diger sézlerde bulunmayan birgok ozellikle
biitiin edebi sozlere — 6nceki ve sonraki edipleri benzerini ge-
tirmekten 4ciz birakacak sekilde— nasil dstiin geldigini ortaya
¢ikarmay1 hedefliyordu. Eba Ya‘kib es-Sekkaki Mifzah(u'l- lim)
adli eserinde goyle demektedir: “Bilesin ki, ben bu ilim hakkin-
da sana baz: kurallar hazirladim. S6zii o kurallara gére kurarsan
yaptigin yapi gorenleri hayran birakir, edebiyat erbab: edebiyat
konusunda senin ustin maharet sahibi oldugunu kabul eder.”
Sekkaki bu yoldaki agiklamalarini siirdirmus ve nihayet soyle de-
mistir: “Sonunda sen zevk sahibi kimselerden olur ve izzet sahibi
Allah’in kelamini gozden gegirirsen o kurallar senin susuzlugunu
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giderecek seref pinarlarini sana gosterir ve Kur’an'in i‘caz: Gstlin-

deki ortuyt kaldirir.”

Ben ise — ey bu yazdiklarim tGzerinde durup distinen okuyu-
cu — bu mukaddimede konuya kisa bir dokunusta bulunacagim.
Bir hayal goriintisti kadar bile siirmeyecek, bahar mevsiminde
hayvanlari i¢in ot arayan kimsenin yaz gelinceye kadar stiren ika-
met stiresinden bile kisa, géz agip kapayincaya dek gececek bir
dokunus... Buna ragmen sen, o dokunusla Kur’an'in nasil mucize
oldugunu gorecek, onun i‘ciz yonlerini yakindan miigahade ede-
ceksin. Ben tek tek ayetler ve strelerde bulunan i‘icaz delillerini
son haddine kadar agiklamayacagim. Ctnki o konunun kitaplari
vardir, onlarda buyik-kiiciik her sey yazilmigtir. Sonra sen bu kisa
dokunus sayesinde Kur'an'in belagatini ve Arap dili-edebiyatin-
daki nice harikulade sanatin kapisini acan edebi incelikleri g6-
receksin. Béylece bu Kur’an'in basiret, akil ve tlkeleri, ter @ taze
bir edebiyat: nasil agtigini miisahede edeceksin. Ki o sayede Arap
edebiyat: daha 6nce higbir toplumun edebiyatinin ulasmadig: bir
seviyeye ¢ikmugtir.

Ben, benden 6nceki aragtirmacilarin bu iki amaci birbiri-
ne karigtirdiklarini gérdiim. Bazen ikinci sanatin biiytik kismini
ihmal ediyorlar. Bazen de ona kisaca deginip onu i‘caz ile karistiri-
yorlar. Halbuki onun hakkindaki aragtirma, tefsir ilminin mukad-
dimelerinden olmay: hak etmektedir. Umarim ki sen, Bakillani,
Rummani (6. 384/984), Abdulkahir, Hattabi (6. 388-998), ‘Iyad
ve Sekkaki gibi daha 6nce i‘cdzu’l-Kur’an konusunda s6z séylemis
olan alimlerin ihmal ettigi bir¢ok esas ve inceligi bu mukaddime-
de bulacaksin. O esas ve inceliklere kars: tetikte olup kiili atesten
ayrir gibi onlari secip ayiriniz!

Bu mukaddimenin tefsirle ilgisi sudur: Kur'an miifessiri,
—tefsir edilen ayetlerin beldgat inceliklerine dair agiklamalari-
nt himmetinin uzanabildigi 6l¢ide uzun veya kisa kapsamadik-
¢a— Kur’an'in anlamlarina yonelik yorumlarini, gézettigi amag
agisindan kemal noktasina ulagmig saymaz. Mifessir, Kur’an
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ayetlerindeki Arapca kullanim yollarini, belagat 6zelliklerini ve
Kur’an ayetlerinin o konuda kazandig: stinlugi ikinci mukad-
dimede igaret ettigimiz sekilde a¢iklamaya ihtiya¢ duyar. Béylece
mifessir, bu isi yapmaktan yiz cevirerek miifessir konumundan
¢tkip mitercim konumuna diismemis olur.

Tefsirlerin ¢ogunun bu yilice amaca ulagmay1 onemsemek-
ten uzak olmalari, gordiglimiiz en sasilacak hususlardan biri-
dir. Ancak tefsirin ana kaynaklari1 bunun istisnasini tegkil eder.
Bunlar icerisinde Eba Ishak ez-Zeccac'in Mednil-Kur'in't ve
Seyh Abdiilhak Ibn Atiyye el-Endeliisi'nin e/~Mubarreriil-Veciz'i
gibi kimi bu konuya az temas etmis, e/-Kessdf (muellifi) gibi ki-
misi de ¢okea yer vermigtir. Halbuki Ahkimu’l-Kur'an (Kur'an'in
hikiim ve yasalar1) gibi Kur'dn'in manalarinin 6zel bir yontni ele
alan tefsirler bir tarafta tutulursa bu konudan uzak durmak mazur
goriilemez. Kald1 ki, boyle 6zel alanda tefsir yazmig btyiik him-
met sahibi 4limlerin bir kismi bile bu génil ¢ekici konuyu ihmal
etmemistir. Meseld bazi alimler Ismail b. Ishak b. Hammad el-
Maliki el-Bagdadi'ni (6. 288/896) Abkdmu'l-Kur'in adindaki ese-
rini boyle nitelemistir. Keza Ebabekir Ibni’l-Arabi'nin Ahkamu’l-
Kur'an’inin bazi yerlerinde de bu 6zelligi goriirtz.

Uzerinde durdugumuz Kur'an'in i‘caz yonlerini agiklamaya
6zen gostermek, Islam'in temellerinden biiytik bir temele dayan-
maktadir. O da Kur'an'in Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kalict ve en
buylk mucizesi olmasidir. Bu, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) inatgi
kargitlarina agik bir sekilde meydan okudugu mucizedir! Yiice
Allah soyle buyurmustur: “wLY/ L B o bl ale J5TY I 16,

S b e WU i€y sl e s U Ll il s /Ona
Rabbmden mucizeler indirilmeli degil miydi, derler. De ki: Mucizeler
ancak Allahin katindadir. Ben ise sadece apagik bir wyariciyim.
Kendilerine okunmakta olan Kitab’r sana indirmemiz onlara yet-
memis mi?”>% Ebtbekir el-Bakillani [cazu’/~Kur'an adin verdigi
veya bagkalarinca bu ad verilen eserinde bu hususta delil getirmeye

368 el-Ankebit 29/50-51.
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calismis ve uzun agiklamalar yapmustir. Bu konuda soziin 6z,
Peygamberimizin (s.a.v.) peygamberliginin Kur'an mucizesine
dayandirilmasidir. O, bunun diginda bagka birgok mucizeyle des-
teklenmigse de o mucizeler bazi zaman ve durumlarda 6zel bazi
insanlarla sinirhi gekilde gergeklesmis, bir kismi mitevatir olarak,
diger bir kismu da tek kisiler kanaliyla aktarilmigtir. Kur’an ise
kapsamli bir mucizedir. Onunla ger¢eklesen delilin baglayicili-
g1 ilk zamandan kiyamet giintine kadar gecerlidir. Her ne kadar
onun i‘caz yoni, ilk asirdaki insanlarin benzerini getirmekten
aciz kaliglar1 olsa ve bu durum konu tzerinde yeniden durmay:
gereksiz kilsa da sonraki ¢aglarda yasayan insanlar da ilk asirda-
kilerin 4ciz durumlari hakkinda digtinmekten ayni gekilde aciz
kalmiglardir. Bunun delili birkag ayette yer alan Kur'an metniyle
kesin (: mitevatir) olarak sabittir. Bu ayetler, Kur'dn'in Araplar
i¢in bir mucize oldugunu haykirmasindan 6te —bilindigi tize-
re— Kur’an'in benzeri bir stre ve on stire getirmeleri konusunda
onlara meydan okumaktadir. Su ayet béyledir: “ls ) 3 o5 Ol
OB (sl oS Ol 055 o 1 Seligd [ yosl s ala a8 g | 50 Lo Jo W35
DNV 1m0V ass o5 1yl 3 /Eger kulumuza indirdiklerimizden her-
hangi bir siipheye dusiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir sire getirin,
eger iddiamzda dogru iseniz Allah’tan baska yardimcilarinizi da ca-
girin! Bunu yapamazsiniz — ki elbette yapamayacaksiniz— o zaman
atesten sakimin.”** Gortldigi tzere bu isi hem kolay gostermis
hem de kayit koymugtur. Kur’an sarelerinden bir sGrenin benze-
rini getirmelerini onlara kolay bir ismis gibi sunmus, sonra bunu
asla yapamayacaklarini kayda gecirmistir. Kayda gecirdigi gibi de
olmugstur. Meydan okuma miutevatir, sabit bir istir. Meydan oku-
nan kigilerin aciz i¢inde kaligi da tarihin gahitligiyle mitevatir,
sabit bir husustur. Ciinkd inkirda direttikleri siire uzun siirmus ve
bu konuda aciz kalmadiklarini gésteren bir delil ortaya koyama-
muglar, Kur’an'in benzeri bir stire getirmeye gii¢ yetirememisler,
bunun tzerine ona gigle direnmeye yonelmislerdir.

369 el-Bakara 2/23-24.
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Allah Teala Bakara stresinde s6yle buyurmustur: “ 5 =5 0l
S Ol O3 o 1Sl sl s dte o 8y g 150 Lie o W5 Lo oy
DN 1806 gl 5 1 glais W OB oo3slo /Eger kulumuza indirdikleri-
mizden herbangi bir siipheye diisiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir
sire getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allahtan baska yardimei-
larimizt da cagirin! Bunu yapamazsiniz — ki elbette yapamayacaksi-

niz— o zaman atesten sakinin.”3’°

Yine g6yle buyurmustur: “alte ;sm Lin 156 5 o 51 04055 ol
|pedss S gty (U 0l oS O) Al 090 (o tnbitl o |yl by s
W oy J 51 Wl /De ki: eger sizler dogru iseniz Allab’tan baska, giicii-
niiziin yettiklerini cagirin da onun benzeri bir sire getirin”' Yunus
Stiresi. “Yoksa ‘Onu kendisi wydurdu’ mu diyorlar? De ki: Eger dogru
iseniz Allab’tan baska cagirabildiklerinizi cagirin da siz de onun gibi
uydurulmus on siire getirin! Eger size cevap veremiyorlarsa, bilin ki, o
ancak Allah’in ilmiyle indirilmistir.”** Had Suresi.

Meydan okunan kisilerin Kur’an'in benzerini getirmekten
aciz kaliglar1 bu ayetlerin miitevatir olusu ve — benzerini getirme
konusunda olusmug dmillerin ¢okluguna ragmen— bu konuda
suskun kaliglar: ile mutevitir, sabit bir husustur.

Alimler onlarin bu konudaki acziyetlerinin sebebi konusunda
ihtilafa digmustir. Kiciik bir grup bu durumu, Allah’in onlar
Kur’an'a benzer getirmekten alikoymasina baglamistir. Bu géru-
se gore Allah onlarin bu konudaki gi¢ veya isteklerini ¢ekip al-
mis, boylece biitiin Araplarin gézi ontinde haklarinda delil olug-
mustur. Adudiddin (el-Ici'n)in (5. 756/1355) el-Mewvikifinda
ve Teftdzant'nin e/~-Makéisidinda gegtigi tzere bu goris “sarfe”
olarak bilinmektedir. (Muhtemelen bu kelime sat harfi tistiin ve
rd harfi sakin olarak telaffuz edilip “bir defa engellemek” anla-
mindadir. Ozel bir engelleme olusunu gostermek igin say1 bildi-
ren kipten tretilmis, yaygin kullanimla 6zel isim gibi olmustur.)

370 el-Bakara 2/23-24.
371 Yunus 11/38.
372 Huad 11/13-14.
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Bu goriisii, —Ebi'l-Fadl ‘Iyad’in es-Sifi adli eserinde aktardig:
lizere— [Ebt’l-Hasan] el-Es‘ari (6. 324/936), Adudiddin’in e/~
Mevifkifta aktardigi izere Nazzam (6.231/845), Serif el-Miirteza
(6.436/1044) ve Eba Ishak el-Isferainiden (6. 418/1027) baska-
sina nispet etmezler. Ibn Hazm (6. 456/1064) da bu goristedir.
el-Fisal adli eserinde bunu acik¢a belirtmigtir. (I1, 184; 111, 7) e/-
Makdésid muellifi, eserinin serhinde bu goriisi Mu'tezileden bir-
¢ok alime nispet etmistir.

el-Mewikifta gectigi iizere ilim ve aragtirma erbabinin ¢o-
gunun benimsedigi, Es'ari mezhebi imamlarinin ve Imami’l-
Haremeyn'nin yegane goris olarak kabul ettigi, Cahiz (6.
255/869) ve Arap dili dlimlerinin bagli oldugu goris ise sudur:
Kur’an'la kendilerine meydan okunan kimselerin acizliginin se-
bebi, Kur'an'in belagat ve fesahat derecelerinde Arap ediplerinin
benzerini getirmeye gii¢ yetiremeyecegi ¢ok ustiin bir konumda
olusudur. Bu onuncu mukaddimede bizim benimseyip dayandi-
gimiz goriis de budur.

Bu konuda benim aklima gii¢li bir delil gelmistir. O da
Kur’anda okundugu ve mushaflarda yazih olarak bulundugu hal-
de hikmi kaldirilms (: neshedilmis) ayetlerin varligidir. Onlarin
hikmi neshedilince okunmalarinin ve mushaflara yazilmalarinin,
icerdikleri belagat diginda higbir gerekgesi kalmamaktadir. Onlar
icinde tg ayetlik bir pasajin benzerinin getirilmesi konusunda
meydan okunmustur. Bunun 6rnegi Maide stresindeki vasiyyet
ayetidir.

Meydan okuma belli bir ayet sayisiyla degil de — kisa da
olsa— bir stre ile gerceklesmistir. Ciinkii belagat dallari icerisin-
de sozdiziminin biitini ile ve bir de s6ziin s6ylenis amacina gore
kaliba dokilisu ile ilgili hususlar vardir. Bunlar séziin baslangici
(: fevatih), sonu (: havatim), amaglar arasi gegisler ve asil amaca
donds, cimlelerin birbirinden ayrilis (: fasl) sekilleri, 6zetleme (:
icaz) ve bir incelige dayali olarak uzatma (: itnb), dolayl: bir il-
giyle bagka bir hususa temas etme (: istitrat) ve ara climlelere yer
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verme (: i‘tirdz) gibi hususlardir. Serefiddin et-T1ibi,*”* bu durumu
meydan okumanin belli sayidaki bir ayetle degil de bir sare ile
gerceklesmesinin gerekeesi olarak sunmustur.

I'caz tiirlerinin (: viicah) detayini bir kisi kugatamaz. Bu se-
beple bizim, onlarin 6ziinii olusturan asil unsurlarini belirleme-
miz gerekmektedir. Biz i‘caz tiirlerinin t¢ baglikta ele alinabile-
cegini digtntiyoruz: Birinci tir (: cihet), Kur'an'in, Arapca edebi
soziin nazminda ince anlamlar ve ntikteler ifade edecek durum-
larin olugmasi bakimindan varabilecegi son noktaya varmasidir.
Bu incelik ve nikteler, kelimelerin sozlik anlamlarinin ifade
edemeyecegi anlamlardan ve Arap ediplerinin gozettigi amaglar-
dan olugmaktadir. Oyle ki bu durum, Arap sair ve hatiplerinden
olugan ediplerin eserlerinden hi¢birinin ulagamayacag: ¢oklukta
tezahiir eder.

Ikinci tir, Kuran'in, sozdiziminde daha énce Araplarin
Uslaplarinda bilinmeyen ama dilin imkéan verdigi ¢erceveden de
ctkmayan tasarruf sekillerini ilk defa ortaya koymus olmasidur.

Ugiincii tiir; Kuranda yer verilmis olan, gerek nazil oldu-
gu ¢agda ve gerekse ondan sonraki degisik caglarda beger akli-
nin ulagamayacag: akli ve bilimsel gerceklere yonelik isaret ve
hikmetli anlamlardir. Ebabekir el-Bakillani ve Kadi ‘Tyad gibi
Kur’an'in i‘cdz1 hakkinda s6z soylemis alimlerimiz bu tird goz-
den kagirmistir.

Alimlerin ¢ogu dérdiincii bir tiir sayilacak bir hususu daha
Kur’an'in i‘cdz yonlerinden biri olarak gérmiistiir. O da Kur’an'in,
biitin gayblar: bilen (: Allimu’l-guyab) Allah’tan indirildigini
gosteren gaybi haberler icermesidir. ‘Tyad’in es-§ifd adli eserinde
Kur'an'in i‘cdz yonlerinden dordiinciisii olarak saydigi husus da
bunun kapsamina girmektedir. O husus da Kur’an'in, ge¢cmis ne-
sillerin bagindan gegen olaylari haber vermesidir. Oyle ki, bunlar

373 En dogru goriise gore ismi Huseyn’dir. Hasen b. Muhammed et-Tibi oldugu da sdylen-
mistir. Ta harfi esreli, ya harfi sakindir. 743’te vefat etmis Safii bir alimdir.
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icerisindeki bir kissayr Ehl-i Kitap hahamlarindan bagkas: bile-
mez. O halde bu tiir, yalnizca immi Araplara yonelik bir mucize
olup Ehl-i Kitap i¢in mucize degildir. Bu tiir i‘c4zin sébit olusu
Hz. Peygamber’in yetismesi ve durumu hakkinda kafa yoran in-
saf sahibi kimselere mahsustur. Inatcilar icinse o, mucize degil-
dir. Ciinki onlar “ & adw Wi /Ona ancak bir beger igretmistir™™
demislerdir.

Kur’an'in i‘caz1 birinci ve ikinci tiirleriyle Araplara yoneliktir.
Cinki o, onlarin diizgiin konuganlari, sair ve hatipleri i¢in dogru-
dan dogruya mucize; diger halk kitleleri i¢inse dolayli mucizedir.
Zira onlar, ona karg1 duran ediplerin onun benzerini getirmek-
ten aciz kaldiklarini gérmektedirler. Halbuki benzerini meydana
getirmeye onlar1 yoneltecek bir¢ok 4mil bulunmaktadir. Onlarin
bu durumu, o isin hepsinin gliciinii agtigini gosteren parlak bir
delildir. Ayrica ayni durum, Araplarin aczinin ulastig1 diger in-
sanlar nezdinde de Kur'an'in kendisine indirildigi peygamberin
dirustligine delil olusturur. Cinki séz konusu acziyet tevatiir-
le sabit olusu sebebiyle Kur'an'in ¢agdaslarinca, tarihin sahitligi
sebebiyle de daha sonra gelenlerce inkar: imkansiz bir gergektir.
Kur'an'in i‘caz1 meydan okumaya muhatap olan Araplar icin de-
tayls (: tafsili), digerleri i¢in ise 6zlu (: icmAli) bir delildir.

Degisik ¢aglarda Arap dilini 6grenip onlarin edebi s6z ve
usltiplartyla hagir-nesir olan Arap beligat: alimlerinin tamamu,
Kur’an'in i‘c4zini anlamakta Araplarin seckinleriyle ayni konum-
da olur. Sekkéaki'nin e/-Miftah adl eserinde okuyucusuna hitaben
soyledigi su s6z bu anlama gelmektedir: “Boylece, yani tGzerinde
durdugum belagat 6zelliklerini bilmek suretiyle, Kur’an'in mey-
dan okumasina muhatap olanlarin aczinin 6zetledigi hususlar-
dan detaylara gecerek ondaki i‘cdz hakkinda hayranlikla dolup

tagarsin.”

374 en-Nahl 16/103.
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Ugiincii tiir i‘cazla Kur'an, beser igin siiphesiz caglar boyun-
ca siirecek diimi bir mucizedir. Bu, din 6nderlerinin su séziinin
kapsami déahilindedir: Kur’an yillar boyu devam edecek bir muci-
zedir. Clinkii onun i‘c4zini, yasama, hikmet, ilim ve ahlakla ilgili
anlamlarinin terciimesi sayesinde Arap toplumu digindaki akil
sahipleri de anlayabilir. O, bu konularin erbab: olan kimseler i¢in
tafsili (ayrintili), onlarin bu konudaki sahitliklerinin ulastig: kisi-
ler i¢in de icmali (6zet) bir delildir.

Ik ti¢ tiire ek olarak —kabul edenlere gére— dordiinci tiir
ise nizdl ¢agindaki insanlar i¢in ayrintili bir mucizedir. Kur’an'in
aktariminin miutevitir olusu sebebiyle bu husus kendilerine ulas-
mus olan sonraki kimseler i¢in de ayn: sekilde mucizedir. Béylece
bu bildirim tirini kapsayan ayetlerin, kastedildikleri anlamda
anlagilmasi ortaya ¢ikmis olur.

Timevarim metoduyla yaptigimiz aragtirmanin ulastifi so-
nuca gore i‘czin esast 6zetle budur. Bunun biraz ayrintisina gire-
lim ve 6rnek verelim:

Birinci tir belagat ve fesahatin en tstiin noktasi (: taraf-1a‘la)
diye isimlendirilen hususla ilgilidir. Bu, “i'caz sinir1” diye de isim-
lendirildigi tizere bir terimdir. Bu, Araplar nezdinde belagat ve
fesahatte tstiinliik dl¢iisiinde rekabetin son haddini olugturuyor-
du. Belagat ve edebiyat 6nderleri bu iki hususu ilmi bir disiplin
olarak derledikleri medni ve beyan olarak nitelediler. Bu arada
onlar, Kur’dnda gegen belagat 6rnekleriyle bu konuda Araplardan
muhafaza edilen ve en Ustiin derecede sayilan belagatli ifadele-
ri karsilagtirmaya giristiler. Ebtbekir el-Bakillani, Eba Hilal
el-Askeri (0. 400/1009dan sonra), Abdulkahir, Sekkaki ve
Ibni’l-Esir (6. 630/1233) gibi alimler Kur'anda gegen ifadelerle
Araplarin edebi sozlerinde yer alan ifadeleri belagat sanatlar: agi-
sindan —distinen kisiyi ikna edecek ve 6rnek alacak kisiye 6rnek
olacak sekilde— kargilagtirmaya bagsladilar. Burada bizim yapti-
gimiz gibi Kur’an'in i‘czini kisaca tanitan kiginin, onu bu agidan
genis bir sekilde tanitma imkani yoktur. Clinkud ¢ok dalli-budakly
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bir konudur. Dolayisiyla bu konunun temel ilkeleri ve kurallar:
hakkinda bilgi edinmeyi bu amagla telif edilmis olan De/iilii’/-
I'taz, Esraru’l-Belaga ile Miftah'in tigiinci ve daha sonraki kisim-
larina vb. yerlere, Kur’an ayetlerinin i‘czini tanitan ayrintilar ise
bu konuda yazilmus tefsirlere havale etmek yeterlidir. Bu tefsirle-
rin temeli Allime Zemahgeri’nin e/-Kegsif1 ve — ingallah— bizim
bu tefsirimizde yapacagimiz ¢ikarimlar ve yeni kesiflerdir. Ancak
ben burada bu tir i‘cazin degisik yonlerine dair temelleri, 6zellikle
de 6nder alimlerin hi¢ girmedigi ya da kisa gegtikleri hususlari
zikredecegim.

Burada icmali delil bize yeter. O da Allah’in, Araplarin edebi-
yatgilarina onun benzeri bir sure getirmeleri konusunda meydan
okumasi, onlarin birinin bile bu ise kalkismamasidir. Bu, onlarin
gercegi itiraf ettikleri ve kendilerini rezil edecek bir duruma ma-
ruz birakmaktan kagindiklar: i¢indi. Halbuki onlar nazim, nesir,
imrendirme (: tergib) ve caydirma (: zecr) tarzindaki bitlin soz
cesitlerinde kudret sahibiydiler. Keskin zekalari, gii¢li hafizala-
r1, acik-secik dilleri ve anlagilir sozleri ile dlinya milletleri i¢inde
seckin bir konumdaydilar. Dile getirilecek hi¢bir anlam onlara zor
gelmez, hicbir zorluk onlara boyun egmemezlik edemezdi.

Kad: ‘Tyad es-§ifi adli eserinde s6yle demistir: Hz. Peygamber
(s.a.v.) onlar1 en siddetli sekilde azarlayip kinamayi, beyinsizlikle
itham etmeyi ve alimlerini hakir gérmeyi stirdiirdii. Onlar ise bii-
tiin bunlara ragmen Kur'an'in benzerini getirmekten yiiz ¢evirip
geri durdular. Yalanlamak ve iftira ederek kigkirticihik yapmakla
kendilerini oyaliyor, “Bu ancak 6ncekilerden nakledilen bir sihir-
dir,devam ede giden bir sihirdir, Muhammed’in uydurdugu bir ya-
landir, 6ncekilerin masallaridir!” diyorlardi. Allah Teald | yais J 0l
\gaiss 35 /Yapamazsaniz — ki asla yapamayacaksiniz—...”>” buyur-
mugtu. Yapamadilar, glic yetiremediler. Miseylime (6. 12/633)
gibi bunu yapmaya kalkisan beyinsizler, kusurlarini hepsine agik
etmis oldu. Velid b. Mugire “0l>Y1s Jaxlb oL al o) /Mubakkak

375 el-Bakara 2/24.
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ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder” ayetini
isitince soyle dedi: “Allah’a yemin olsun ki, bu soziin bir tatlilig:
var. Onda hakikaten bir gtizellik var. Alt1 bereketli, tistii mevyeli
bir agag gibi. Bu beser kelami olamaz!” Ebt Ubeyde © o5 Loy ga0ls
/Sana emrolunani agikea soyle™"” dyetini isiten bir bedevinin derhal
secdeye gidip “Bu soziin fesahatinden dolay: secde ettim” dedi-
gini aktarir. Bu ciimledeki etkili yer, dine davetin agik¢a, perva
etmeden cesurca yapilmast anlamindaki {12\ kelimesi ile 6z1i ve
kapsamli anlami sebebiyle 5 & “sana emrolunani” ifadesidir. Bir
diger bedevi, “Lows | st o | sulinl Ws /Ondan dimitlerini kesin-
ce, (meseleyi) gizli goriismek iizere ayrilip (bir kenara) cekildiler.”>™
ayetini okuyan bir adami isitmis ve derhal “Ben sahitlik ederim ki,

hi¢bir yaratilmis boyle bir s6z sGylemeye gli¢ yetiremez” demistir.

Hz. Peygamber’in Kur'an'la meydan okudugu ve Araplarin
onun benzerini sdylemekten aciz kaldiklar: kesin olarak bilinen
temel bir husustur. Belagat ilminin erbab: bunun ayrintilarina
girmigtir. Sekkaki e/-Miftih'ta s6yle der: “Bilesin ki, i‘caz konusu
hissedip de anlatilamayan sagilacak bir konudur. $iirin dl¢iistiniin
diizglin olugunu ve tatliligini sezip de anlatamayigin gibidir. Bana
gore i‘caz1 algilayan zevktir, bagka degil! Zevkin elde edilmesinin
yolu ise bu iki ilme, medni ve beyan ilimlerine uzun siire hizmet
etmektir. Evet, belagatin peceli bir¢ok yiizii vardir, sana goértin-
mesi i¢in onun pegelerinin agmak mimkin olabilir. Ama bizzat
i‘czin ylziini agmak asla miimkiin olmaz!”

Teftazani soyle demistir: “Yani aklimizla algiladigimiz her
seyi genellikle ifade etmeye giig yetirebiliriz. I‘caz ise boyle de-
gildir. Ctinkii Allah’'in keldimindan kesinlikle biliyoruz ki, o, be-
serin nazire yapmasi ve benzerini getirmesi miimkiin olmayacak,
dili diizgiin olan Araplarin sozlerinden higbirinin benzemedigi
bir sézdir. Halbuki onun kelimeleri onlarin konusmalarindaki

376 en-Nahl 16/90.
377 el-Hicr 15/94.
378 Yusuf 12/80.
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kelimelerin aymisidir. Ciimlelerinin olusum sekli de aymidir.
Olgiisiiniin diizgiin oldugunu kesin olarak bildigimiz bir sozii di-
gerinden ayirmamiz gibi, bir kimsenin biitiin organlarinin olma-
st gerektigi gibi oldugunu, bir digerinin ayn: sekilde veya ondan
dusik oldugunu algilamamiz gibi (Kur'an'in giizelligini algila-
r1z.) Ancak onda “tatlilik” dedigimiz bir gey vardir ve biz onun
ne oldugunu bilmiyoruz. Miellif [Sekkaki’y]e gore i‘cdz1 algila-
yan zevkten bagka bir sey degildir. Zevk, bir kavrama giictidir
ki, s6ziin inceliklerini, giizel olan gizli yonlerini algilama 6zelli-
gine sahiptir. Eger bu gli¢ yaratiligtan geldiyse ne ala! Ama son-
radan kazanilmasi istenirse medni ve beyan ilimlerine 6zen gos-
termekten, onlarla uzun siire mesgul olup alistirma yapmaktan
bagka bir yol yoktur. Bir de yaratilistan gelen zevkle bu ilimlere
uzun sire hizmet etmek bir araya getirildiyse daha otesi olmaz.
I'cazin sebebi belagat ve fesahat cinsinden bir seydir, —Nazzam
ve Mu'tezile'den bir toplulugun disindigi gibi— sarfe degildir.
Sarfe, Allal’in, Araplar: Kur'an'in benzerini getirmekten alikoy-
masi ve bu konuda onlarin giiciinii ¢ekip almasidir. I‘caz, —diger
bir toplulugun ileri stirdiigii gibi— Kur’an'in tslibunun Araplarin
siir, hitabe ve risalelerde kullandiklar: tslaplara aykir: olusunda,
ozellikle de yi’'minGn, yiinfikan, ya'leman gibi s6z kesitlerinde
tarkls bir uslapla gelisinde de degildir. (Seyyid Serif Curcani bu-
rada “Ozellikle stire baglarinda ve ayet sonlarinda, ya da ¢eliskiden
uzak olusunda” agiklamasini yapmugtir.) Ya da i‘cdzin, Kur'an'in
celiskiden uzak olusunda oldugu ileri stirtilmustir. (Seyyid, bura-
ya “olduk¢a uzun bir metin olmasina ragmen” kaydini digmustiir.)
Yine i‘cdzin, Kur'an'in gaybi haberleri kapsamasinda oldugu iddia
edilmigtir. Bunlarin hepsi bozuk gorislerdir.”

Seyyid Serif Circani; “Bu sayilanlar Kur’an'in i‘caz yoni hak-
kinda bes goris olup, bir altincisi daha yoktur” demis ve su agik-
lamay1 yapmugtir: “Muellif (Sekkaki) sunu kastetmektedir: Gergi
i‘ciz algilanacak sekilde tanitilip agiklanamaz. S6ziin (Kur'dn'in)
mu'ciz olmasina sebep olan hususlar, yani beligat unsurlar: da
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perdelenmis vaziyettedir. Bununla birlikte belagat erbabinin zev-
ki, i‘caz1 miigahede etmeye gii¢ bulsun diye o unsurlar tizerindeki
perdeler belagat ilimleri sayesinde agilabilir.”

Seyyid bu agiklamasiyla Miftah yazarmmin “i‘caz hissedilir,
fakat anlatilamaz” demesiyle “Evet, belagatin peceli bir¢ok yuzi
vardir, onun pegelerini agmak miimkiin olabilir” s6zi arasindaki
celigkiyi gidermek istiyor. Ciinkii 6nce i‘cdzin anlatilamayacagins,
sonra da i‘caz yonlerinin tanitilmasinin mimkiin oldugunu be-
lirtti. Seyyid, i‘cdzin kendisi tstiindeki pecenin agilamayacagini,
ancak belagat yonlerinin pegesinin agilmasinin ise miimkiin oldu-
gunu belirterek s6z konusu ¢eligkiyi giderdi.

Bilesin ki, Kur'an'in mucize olusunda edebi soziin 6zellik ve
incelikleri Allah tarafindan murat edilmis ve bunlar meydan oku-
maya muhatap olanlar i¢in— acik bir s6zin ulagabildigi 6l¢tide—
g6z o6ntinde bulundurulmugtur. Kur’andaki birgok isaret buna dik-
kat ¢ekmektedir. Su an bu konuda bazi hususlar aklima geliyor:
Bunlardan biri Mislim'in ve Sznen derleyicisi dért muhaddisin
Eba Hiireyre'den rivayet ettigi su hadistir: Restllullah (s a.v.) §6yle
buyurrnu§tur S 555 (ww\ 35 e 6‘) Slall dass  JBS A Jb
o JW D1 JB el 2 b sl sl 06 56 0 U s ks
e 2l 06 1605 gz gle A JW D J6 ol et sl J6 135 sz
s _SL’L) Jess 36 :JG \;b (A J‘ u,pjﬁ 1354 JBs QESURPRERE JG u‘-‘j‘
blyo goiindll Ll Gadl 206 55 Il G gusal; S5 G5 FENTE
D&MJLSM\M :J6 &LA\Y)WUW\ ("G':‘L;"‘"'""‘U"'U\
I [ Allab Tedls namazi (yani Fitiha siresini) Fulumia kendi avam-
da ikiye ayirdim; istedigi sey kuluma aittir, buyurmustur. Kul ‘@ g
oWV o, /Hamd dlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur” dediginde Allah
Kulum bana hamdetti’ der. Kul v )\ ;o> ) /O rahmandyr, rahim-
dir” dediginde Allah Kulum beni 6vdii’ der. Kul ® ., ¢ 5 2l /Ceza-
miikdfat giiniiniin malikidir” dediginde Allah ‘Kulum beni yiiceltti’ der.
(Bir rivayette de Kulum bana dayanip giivendi’ buyurmustur) Kul “30)
e Bl s Axs /Ancak sana kulluk ederiz ve yalniz senden medet uma-
112" dediginde Allah ‘Bu, benimle kulum arasinda bir istir, istedigi sey
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kuluma aittir’ buyurur. Kul "¢ \s Cansl I bl o (eadl bl all Gaal
AN Y el o saral 2 /Bize dogru yolu goster. Kendilerine lituf
ve ikramda bulundugun kimselerin yolunu; gazaba ugramislarin ve
sapmislarin yolunu degil!” dediginde Allah ‘Bu, kuluma aittir. fstedigi

sey kulumundur’ buyurur”"”

Bu hadiste Kur'an'in girisi olan Fétiha stresinin s6z dizimin-
deki boélimlere ayirma 6zelligine bir uyar: bulunmaktadir. Ciinki
hadis, Fatiha’y1 ti¢ bolime ayirmig ve edebi sanatlar bakimindan
da ¢ok giizel bir ayirim yapmustir. Bu ayirim ayni1 zamanda “Ancak
sana kulluk ederiz ve yalniz senden medet umariz” dediginde Allah
‘Bu, benimle kulum arasinda bir istir, istedigi sey kuluma aittir’
buyurur.” séziinde tahalliis (konular arasinda giizel gegis) sanati
vardir. Ciinki bu 4yet, daha 6nce gegen ve bundan sonra gelecek
olan iki béliimden mezcedilip bir araya geldigi anlamina gelir.

Kur'anda birden ¢ok ayette cinasin (manalar: farkls iki keli-
menin telaffuzda benzesmesi) gozetildigi gortlir. Cinas da edebi
sanatlardandir. Allah Teald'nin su buyrugu bu kabildendir: 343
g2 0305 &6 0385 “Onlar hem insanlar peygambere yaklasmaktan
vazgegirmeye ¢alisirlar, hem de kendileri ondan uzaklasirlar*

Yine Kur’anda tezat (: mutibaka) sanatina da isaret vardir.
© el Olde JI wdgs dois &G /(Seytan) kendisini saptiracak ve alevli
atesin azabina siiriikleyecektir’™®! dyeti boyledir.

Kur'anda bulunan temsile (6rnek getirme) uyari ise su
ayetlerde oldugu gibidir: “0 Ll V] Lelin Loy olidd Lgs s JlaN1 M
/Iste biz, bu temsilleri insanlar icin getiriyoruz; fakat onlar: ancak
bilenler diisiiniip anlayabilir% “0 5 Sz el (ol JaV 0l 15 /
Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller getirir™®

379 Mislim, Salat, 38.
380 el-En‘am 6/26.
381 el-Hacc 22/4.

382 el-Ankebit 29/43.
383 Ibrahim 14/25.
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Bu itibarla biz bilgimiz dl¢iisiinde i‘caz tirleri hakkinda her
seyi agiklamaya caligtik. Mesela iltifati soziin soylenis bigimleri
icerisinde gordiik. Iltifat; birinci, ikinci ve tigiincii sahislardan bi-
rinin agzindan sdylenmekte olan s6zin bir digerine aktarilarak
siirdiiriilmesidir. O, basl bagina fesahatten sayilmaktadir. Tbn
Cinni ona gecaatu’l-Arabiyye (: Arapganin cesareti) adint vermis-
ti. Clinki bu degisiklik dinleyene yeni bir dinamizm verir. Ona bir
de soziun aktarildig1 sahsa gegmeye uygun disen hos bir ilgi eslik
ederse belagat dallarindan biri olur ve Arap belagatcileri nezdinde
¢ok kiymetli sanatlardan sayilir. Kur'anda gegislerinde miinasebet
inceligi de iceren sayilamayacak kadar ¢ok iltifat yer almaktadir.

Araplar nezdinde tegbih ve istidrenin belagat agisindan ¢ok
biiyiik bir yeri ve ¢ok yiice bir degeri vardi. Imruulkays o saye-
de bagkalarina fark att1 ve sohreti yayildi. Kur'anda Araplar: aciz
birakan tesbih ve istiareler yer almistir. Su dyetlerde oldugu gibi.
“Uei I Anesls /Bagim ibtiyarhikla tutustu (sagim basim agards)”*
A o Lgd yaisly / Tevazu kanatlarini onlar iizerine ger™® “ii
el e mls LI o] /Gece de onlar i¢in bir alémettir. Biz ondan
glindiizii soyup ¢rkaririz da onlar karanhklara gomiiliirler™ € 1.\
el /Ey yer! Suyunu yut!>¥, “a\ ixes /Allah’tn rengiyle boyandi™>*
Bunlarin diginda daha bir¢ok edebi sanat vardir.

Araplar nezdinde benzetme sanatlarinin unsurlarindan biri-
nin benzetme yoniinin mitkemmelligi oldugunu gérdiim. Bunun
bir aracinin da ihtiras (sakinma) oldugunu gérdiim. Onun en gii-
zeli Kur'dnda yer alanlardir. Su ayette oldugu gibi: “.» [l s
ol 5 Ses e el aenb e oI o e Sy ol e el Vlpinde
bozulmayan sudan irmaklar, tadi degismeyen siitten irmaklar, icenlere

384 Meryem 19/4.
385 el-Isra 17/24.
386 Yasin 36/37.
387 Hud 12/44.

388 el-Bakara 2/138.
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lezzet veren saraptan irmaklar vardir”¥ Bu ifade yiyecegin hos

olmamasindan sakinmak i¢indir. Keza “_ias Jus 0 5\l /Orada
stizme baldan trmaklar vardi”™ ayeti, arinin kalintilarinin ona
karigmasindan sakinmak icindir.

DY s (5 Sl s o B 055 O (Sl s 1 / Sizden
biriniz arzu eder mi ki, hurma ve tiziim agaclariyla dolu, arasindan
sular akan bir bahgesi olsun da...”*" ayetindeki 6rnege bak! Onda
bahgenin telef olmasindan dolayr duyulan pismanlig1 géstermek
i¢in benzetmeye en olgun seklinin verilip benzetme y6niiniin ta-
mamlanmasi s6z konusudur. s .z, W) s /Onun yag: neredeyse
151k verece®” ifadesine kadar “s, 5 |2 /Onun nurunun misali”™” ayeti
de boyledir. Amacin iyice agiklanmasini i¢inde barindiran is1§1n
parlakligi, benzetme yonini giizellestirmek suretiyle benzetile-
nin giizellestirilip stislenmesi gibi bir¢ok sifat ve durum zikredil-

migtir. Bu iki 4yetin yaninda Ka'b’in su sozii nerede kalir?

°
s o8- -2

dyida 345 el gl Glo i o g gy S
S G e o5e 5 bl A I Fu
O sarap bir yamacin soguk suyuyla karistirilmas
Ki o, vadide kusluk vakti simal riizgarryla ayazlamas saf bir sudur;

Esen yeller uzaklastirmis ondan tozu toprags,
Beyaz bulutlar bir gece saganaginda indirmis onu.””

Kur’an nazmi ifade bollugu ve anlam cesitliligi tizerine ku-
ruludur. Kur’an ctimlelerinin, biitin Arap dilinde ortak olarak

389 Muhammed 47/15.

390 Muhammed 47/15.

391 el-Bakara 2/266.

392 en-Nur 24/35.

393 Bk. Ebl Zeyd el-Kuresi, Cemheretii Es ‘ari’l-‘Arab, nsr. Ali Muhammed el-Becavi,
Nehdatu Misr, s. 633.
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bulunan s6zliik (: vaz') anlamlar: vardir. Yine o cimlelerin, edip-
lerin eserlerinde ortak olarak bulunan edebi anlamlar1 da var-
dir; ancak ediplerin eserlerinden higbiri o climlelerin derecesine
ulagamaz.

Ayrica o cimlelerin bir de ortik (: matvi) anlamlar: vardir.
O anlam, ipucuna (: karine) dayali olarak zikredilenin zikredil-
medigi halde zikredilmis kabul edileni (: mukadder) gosterdigi
anlamdir. Bu tiir anlam ediplerin eserlerinde az, Kur’anda ise pek
coktur. Kavl (demek) fiilinin, nitelenenin ve niteleyenin var sayil-

mast (: takdir edilmesi) bu kabildendir.

Keza ciimlelerin 6ncesi ve sonrasina gére konumlarinin da
anlamlar: vardir. Bir climlenin, 6ncesindeki soziin sebebi veya ta-
mamlayict konumda olmasi ya da 6nceki ctimlenin i¢inde barin-
dirdig: bir sorunun cevab: veya ondaki bir anlama ima (: ta‘tiz)
eder vb. konumlarda bulunmas: béyledir. Kur'an'in aksine kaside
ve hitabelerinde gozettikleri amaglar sinirli oldugu i¢in, bu anla-
mi gosteren ifadeler Araplarin edebi eserlerinde yer bulmamugtur.
Uyarmaya ve uygulanmaya yonelik oldugu i¢in Kur’an'in amagla-
rinin ¢esitlenmesi miimkiin olmus, bu sayede ondaki ciimlelerin
konumlar1 ve amaglar1 da gesitlenmistir. Bunun 6rnegi “
2l sl Sbdlall [las s sl U1 cghans OF Sledl i 2l
05055u b slu o gilons /Yoksa kitiiliik isleyenler oliimlerinde ve saglk-
larinda kendilerini, inanip iyi davranislar sergileyen kimseler ile bir
tutacagimize mi sandilar? Ne kotii hiikiim veriyorlar*** dyetinden
sonra gelen “cous b e JS g5 3ol ooV wlsledl @l 5l
Oyl ¥ s [Allah gokleri ve yeri yerli yerince yaratmastir. Boylece
herkes kazancina gore karsihk goriir. Onlara haksizhk edilmez””
ayetidir. “ 5 N1 s sl ail 3\s 5 [Allah gokleri ve yeri yaratmastir™
ayeti, bagindan sonuna kadar kendisini olugturan ifadelerle 6gretici
ve uyarict bazi faydalar igermektedir. Bununla birlikte o, ‘e of

394  el-Casiye 45/21.
395 el-Casiye 45/22.
396 el-Casiye 45/22.
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el g ol - J0V /Yoksa kotiiliik isleyenler™’ ayetinden sonra gel-
digi icin, kotiilik isleyen kimselerin ahirette iyilik yapanlarla esit
olmayacaginin delili konumunda olur.

Kur'andaki ctimle ve ctimleciklerin 6ne alinip sona birakil-
masinda da sayillamayacak kadar ¢ok ve hayranlik uyandiric in-
celikler vardir. Ingaallah biz, bunlarin gériinen bir kismina yeri
geldiginde isaret edecegiz. Benzerlerini ayirmana yardimei olmasi
icin sana bir ornek verelim: Yiice Allah “:.2Uall Islo o <ilS vger O
U /Siiphesiz cehennem pusuda beklemektedir, azginlarin barimag:
olacakt1”>*® buyurmus, sonra “Llels la> 13ls i) of /Siiphesiz
sakinanlar igin kurtulus, bahgeler ve iiziim baglar: vardir’™ ve “LS 5
IS Y 5 153 L O ymamy Y Glas /Iki dolu kiseler vardir. Onlar orada ne
bos bir lakirdr ne de yalan isitirler”*™ buyurmustur. Bu ayetlerde ce-
hennemi anarak baglamasinda “I3ls -l 0| /Siiphesiz sakinanlar
igin kurtulus vardi”*' ayetindeki kurtulusun cennet oldugunun
agiklamasi vardir. Ciinki cennet kurtulus yeridir. Sonra “0 yrans ¥
LIdS Y 5 152 Wb /Onlar orada ne bos bir lakirds ne de yalan isitirler”*
ayetinde s O yasss Y ifadesindeki s “orada” zamirinin “Icki dolu
kdseler”ini gbstermesi ve _s edatinin mecazen zarf olmasi, yani ilgi
veya sebeplilik anlamina gelmesi muhtemeldir. O zaman anlam
“O kaseyi ictiklerinde, diinyadayken sarap i¢enlerin bagina gelen
bos s6z sdylemek ve tartigmak s6z konusu olmaz” seklinde olur.
Ancak s6z konusu zamirin i3l “kurtulug” kelimesini géstermesi
de muhtemeldir. Clinki o kelime disil olan “cennet” kelimesi an-
laminda yorumlanip anlagilabilir. Bu takdirde s edat: gercekten
zarf anlamini igerir ve anlam “Onlar cennette ne faydasiz bir soz
isitirler, ne de incitici bir lakirdi” seklinde olur. Eger “cehennem”

397 el-Casiye 45/21.
398 en-Nebe 78/21-22.
399 en-Nebe 78/31-32.
400 en-Nebe 78/34-35.
401 en-Nebe 78/31.
402 en-Nebe 78/34-35.
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kelimesi daha 6nce anilip | )Lu kurtulu§ kelimesi onun ardindan
getirilmese ve sonrasinda Glas LG5 “igki dolu kadebler” anilip “Y
LIS Y 1) Wb O snamn /Onlar orada ne bos bir lakirdr ne de yalan
isitirler”* cimlesi pesinden getirilmeseydi bu genis anlamlar an-
cak uzun ciimlelerle ifade edilebilirdi.

Su da uyarida bulunulmas: gereken bir husustur: S6ziin edebi
ozelliklere gore dizilmesinde yeri ve konumu gézetmek, soziin,
ozellikle de Kur’an'in i‘cazi hakkindaki séziin edebi dayanakla-
rindan birini gézetmek demektir. Kur'an'in bir ayeti bazen bir-
takim Ozellikler icerir. Mifessirin gonli o o6zelliklerin sebep ve
gerekgelerini sorgular, sonra da onlar i¢in belki de zorlama ve te-
melsiz olarak bulup getirdigi birtakim gerekgeler bulmaya kalkar.
Ciinki yalnizca ayetin icerdigi kelimelerin konumlarina bakmig-
tir. Halbuki gercekte o 6zelliklerin gerekgeleri ayetin indigi sart-
lara ( makam) bagldir. Bunun 6rnegi Miicadile stresindeki su
ayet “O 5 ;s o Ol o O] VT oletdl o s e /Dste onlar sey-
tanin yandagslaridir. Iyz bilin ki seytanin yandaslar: hep ,%ayzpmdz 77404
ve daha sonra gelen “0 il v al Cj Of VI wl o /Iste
onlar, Allah'in tarafinda alanlam’zr Iyz bilin ki, kurtulusa erecekler
de sadece Allab’in tarafinda olanlardir.™*® ayetidir. Bu iki ayetin de
baginda yer alan uyar1 (: tenbih) anlamindaki ¥i edatinin kullani-
lis gerekgesi kapali kalmig olabilir ve miifessir hemen bir gerekge
bulmaya yé6nelip “Uyar: edatina, yiikleme 6nem verildigi i¢in yer
verilmigtir” gibi birtakim genel-gecer gerekeeler getirir. Ancak bu
iki ayetin, miinafik ve miiminlerin duyacag: bir ortamda indigini
distnirsek bu iki uyar: edatinin kullanimi arasindaki fark: an-
lariz. Birinci edat, mtinafik ve miimin gruplarinin her ikisini de
uyarmaya yoneliktir. Munafiklar, miiminlerin goziinde geytanin
yandas: olmadiklarini géstermekte, Misliiman goriinmektedirler.
Yiice Allah sanki onlara “Sizin i¢ytiziinizi bilmekteyiz” buyur-

403 en-Nebe 78/34-35.
404 el-Miicadile 58/19.
405 el-Miicadile 58/22.
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maktadir. Gruplardan ikincisi ise — ki onlar miiminlerdir— uya-
nik olmaya ¢agirilmaktadirlar. Ctnki onlar digerlerinin igytiziin-
den habersizdirler. Yiice Allah onlara da sanki soyle buyurmakta-
dir: “Uyanik olun! Digmanlarinizla dayanigma i¢inde olanlar da
sizin dismaninizdir. Cinki onlar seytanin yandagidir. Seytan ise
Allal’'in digmanidir. Allah’in diigsmani sizin de digsmaninizdir.”
Ikinci ayette tenbih edatinin kullanilis: ise Miisliimanlarin tistiin-
ligline minafiklarin dikkatini ¢ekmeye yoneliktir. Béylece belki
o tstlinligi elde etmek ister ve munafikliktan vazgegerler. Ayrica
Allah’in taraftar1 olmayan, dolayisiyla iflah olamayacak olan bir
grubun ¢evrelerinde bulundugu hususuna da Mislimanlarin dik-
kati ¢ekilmigtir. Boylece Miusliimanlar o kimselerin durumlarini
gerektigi sekilde inceler ve onlarin kotiliklerinden sakinirlar.

I‘cAzin bu tiiri, belagat alimleri arasinda (6rfiinde) belagat
incelikleri diye adlandirilan hususlara dahildir. Arap ediplerinin
kendi aralarindaki rekabetleri s6ze bu tir incelikleri bolca kata-
bilmek hususundaydi. Onlarin edipleri birbirlerine bununla is-
tiinlik saglarlardi. Ne zaman ki Kur’an'i isittiler, ona kulak tutan
ediplerin hepsine farkina vardiklar1 ama daha 6nce benzerini ge-
tirmeye glic bulamadiklar1 bu incelikler dért bir taraftan adeta
yagdi. Iclerinden her edibin, edebiyat erbab1 olan arkadaglarindan
yardim almay1 disindGgind, ancak her birinin digerinin zevkini
tanidig1 i¢in Kur'an'in benzerini getirmeye gii¢ yetiremeyecekle-
rine kanaat getirdigini saniyorum. Butiin bu hususlar, onlar ice-
risinde Kur’an'1 isiten kisilerin her birinin kabiliyetinin Kur’an'in
incelik ve 6zelliklerini fark edebildigi ¢ercevede séz konusudur.

Bunun 6tesinde kimsenin farkina varmadig: birtakim ince-
likler daha vardir. Saniyorum ki, onlar bir araya gelip oturduklari
meclislerde Peygamber’in Kur’an'in benzerini getirme konusunda
kendilerine meydan okumas: konusunu aralarinda goriisiip arag-
tirmiglar, hafiza ve kulaklarina takilip kalan bazi ayetlerin kap-
sadig1 incelik ve ozellikleri birbirlerine anlatmuglar, bir kismi o
ozelliklerden gordiiklerini digerlerine bildirmis, birlikte digtinip
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taginmus, 6l¢iip bigmisler, sonunda — tek basina olsalar da bir araya
gelseler de — o incelik ve 6zelliklerin benzerini meydana getire-
meyeceklerini bilmislerdi. Bu sebeple Kur’an, her iki durumda da
onlar1 acz i¢inde olmakla damgalamis ve bir defasinda s, 5 1 56
ze oo /Onun benzeri bir sire getirin”** buyurmus, diger bir defa-
sinda da I ;¢b and pguan OIS 5 dies 0 5L Y /Birbirlerine destek de
olsalar onun bir benzerini ortaya koyamazlar”™*’ buyurmustur. Bir
araya gelip yardimlagmalari, kendilerine yardimlagma serbesti-
yetiyle de meydan okundugu i¢in habersiz olduklari bir durum
degildi.

Bu tiir i‘cdzin bu yont Kur’an'in i‘caz yonlerinin en gii¢liisi-
diir. Kur'an'in en kisa stresinin i‘cdz1 bununla gerceklesir.

Bu tirde bir bagka taraf daha vardir. O da kelimedeki seg-
kinlik (: fesahat) ve soziin dizimindeki uyumdur. Bu da s6zin,
hem par¢alarinda hem de toplaminda konusan kisinin diline agir
gelen seslerden arinmig olmasiyla mimkiindir. Arap dili agik-se-
¢ik (: fasih) bir dildir. Onu konusanlar da dillerinin agik-se¢ik-
ligiyle meshurdurlar. Fahreddin er-Razi Mefitihu'l-gaybda soyle
demistir: Hikmetli sézlerde lafzi giizellikler terk edilir. Halbuki
soziin bir cismi vardir —ki o lafizdir— bir de rGhu vardir. O da
manadir. Nasil ki, insan ruhunu bilgiyle aydinlattig: gibi cismini
de temizlikle aydinlatmas: gerekirse s6z de 6yledir. Nice hikmetli
soz vardir ki ifade edilisi zayif oldugu i¢in gonillerde etkili olmaz.

Arap siir ve hatiplerinin kullandif1 bazi kelime ve lehgeler
vard: ki s6ylenisi dile agir gelirdi. Kelimelerde s6z konusu olan
bu tir zor séylenisler fesihat ilminde “kelimenin harflerinin
uyumsuzlugu (: tenafirt’l-hurtf)” veya —boyle kelimeler bir ara-
ya geldiginde— “kelimelerin harflerinin uyumsuzlugu (: tenafirt
hurafi’l-kelimat) diye adlandirilir. Imruiilkays'in Muallaka'sindaki
musteszirat (yukar: kaldirilmig) ve kenehbel®®  kelimeleri,

406 Yunus 10/38.
407 el-Isra 17/88.
408 Dikenli bir agag tiirii (Cev.)
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Tarafe’nin (6. 564 [?]) Muallaka'sindaki sefennece (deve kusu)
ve hafided (erkek deve kusu) kelimeleri ve “Ve leyse kurbe kabri
Harbin kabru (Harb’in kabrinin yakininda higbir kabir yoktur)”
diyen kisinin s6zii boyledir.

Farkli amaglar gozetmesine ve bunun gerektirdigi bol sa-
yida kelime kullanimina ragmen Kur’an biitin bu kusurlardan
uzak kalmistir. Gergi bazi alimler “ S| agel I (Size demedim
mi2)" " ve “Cas yos V’“T s (ve seninle beraber olan iimmetlere. ..
)"0 ayetlerinin bu kabilden gorilebilecegini zikretmis, sonra da
boyle goriilmesinin yanlis olacagini agiklamaya girigmistir. Ancak
dogrusu —aragtirict alimlerin belirttigi gibi— bu ayetler, bu kabil
kusurlu kullanimlar icerisinde asla gériilemezler. Ciinkd bunlarin
telaffuzu dile agir gelecek bir zorluk noktasina ulagsmamaktadir.
Ayrica kelimenin anlamini géstermede — bir bagka kelimenin ye-
rini tutamayacagi— bir giizellikte olmasi, telaffuzunun kolay olu-
suna 6zen gosterilmesinden daha 6ncelikli bir husustur.

Edebiyat onderleri diizgilin (: fasih) bir sz igerisinde uyum-
suz bir kelimenin bulunusunun onun dizginlik sifatin1 kaldir-
mayacaginda birlesmislerdir. Araplar Imruulkays'in Muallaka'sin
da Tarafa'nin Muallaka’sin1 da ayiplamig degildiler. Ebi’l-Abbis
el-Miberred (6. 286/900) soyle demistir: “Bazen ¢1gir agict bir
sair ve etkili bir hatibin s6ziinde kapali bir mana ve hos olmayan
bir kelime yer alabilir. Ancak s6zlin iki tarafi ona yonelince onun
kusurunu kapatir ve ayibini 6rter.”

Arap lehgelerinde gorilen kullanimlara gelince; lehgeler, dil
ustalar1 arasindaki farkin ortaya ciktigi bir sahaydi. I¢lerinde en
goze gortiineni Kureys ve onun ¢evresindekilerin dilleriydi. Bunlar
altinct mukaddimede zikredilen kabilelerden olusuyordu. “Kur’an
yedi harf tzere indirilmistir” hadisi bu kabilelerin dili olarak da
yorumlanmistir. Bu sebeple Kur’an, lehgelerin en iyisi ve en kolay

409 Yasin 36/60.
410 Had 11/48.
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telaffuz edileni ile lehgelerdeki hos olmayan kullanimlardan uzak
bir sekilde inmistir. Kulaklarda kolayca yer edisinin ve kalict olu-
sunun sebeplerinden biri budur. Allah Teéld soyle buyurmustur:
“Sde oy b S OT AN Gy A& 5 [Andolsun biz Kur an’t diisiiniip ogiit
alinsin diye kolaylastirdik. Ogiit alan yok mu?’*!!

Kur'an kelimelerinin agik (: sarih) olusunu da bu ctimleden
saytyorum. Bu da kastedilen anlamlar1 Arap dilinde en iyi goste-
ren, degisik anlamlari en fazla kusatan kelimelerin kullanilmasi
yoluyla olmaktadir. Oyle ki, Kur'an kelimeleri igerisinde ciimle
i¢ine girdiginde ifade etmesi hedeflenen biitiin anlamlar: gostere-
meyecek hicbir kelime yoktur. Onlarin yalnizca gergek anlamla-
rinda kullanildiklarini goriirstin. ., 56 5 > Je |50 /(Yoksullara
yardima) giigleri yettigi halde onlar: yardimdan mabhrum etmek niyet
ve azmi ile erkenden yola diistiiler”*'? ayetinde “hard (azim)” keli-
mesinin se¢imi boyledir. Ciinki “hard” kelimesinin bitiin anlam-
lar1 amaglanani kastetmeye uygundur. Kelimeler mecaz, istidre
vb. s6z igerisinde ipucu ile gosterilen gekillerde de kullanilabilir.
Kelimenin anlaminda tasarruf yapmay: gerektiren bir durum
olursa o da tazmin (bagka fiile uygun edatla kullanma) yoluyla
olur. Kur'an'da bu kullanim ¢oktur. “ Jas < Jasl 1 4 31 Je | 57 0l
s sl [Andolsun (bu Mekkeli putperestler), beli ve feliket yagmuruna
tutulmug olan o beldeye ugramislardir”™*® ayeti boyledir. Bu ayetteki
“etev (geldiler)” fiili tazmin yoluyla “merrt (ugradilar)” anlaminda
kullanilmig, “ald” edatiyla gegisli olmustur. Clinkii “gelmek” fiili
belde ismine gegisli olmaktadir. Ancak onunla amaglanan sey, o
belde halkinin bagina gelenlerden ibret alinmasidir. Zira 2,1 i
oMW “Falanca ogullarinin yurduna geldi” ve 1is >~ s ,» “fa-
lanca kabileye ugradi” denilir. Bu kullanim gekillerinin higbiri
edebi soziin tslaplarina aykir: digsmez. Aksine ediplerinin eserleri

411 el-Kamer 54/17.
412 el-Kalem 68/25.
413  el-Furkan 25/40.
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icerisinde benzeri az bulunan ince ve kiymetli 6rneklerden sayilir.
Cunki beser zekas: onlarin hepsini yapmaktan acizdir.

I‘cazin ikinci tirtne gelelim. O da Kur'anin edebi soz
Uslaplarinda icat ettigi tasarruf gesitleridir. Bu, belagat ilminde
habersiz olunan bir tirdir.

Bilesin ki, Araplarin edebiyat: siir ve nesir olmak tzere iki
tirdir. Nesir hitabet ve kihin secilerinden ibarettir. Bu tirleri or-
taya koyanlar her ne kadar yeni anlamlar bulmakta yarigsalar ve
siirde onlar1 belirten ifadelerde farkhilagsalar da dslap agisindan
siir ve hitdbe tsliplarinda sanatlar: birbirine benzeyen tek bir yol
tutmuglar, aligmis olduklar: o yolu agamaz olmuglardi. O kadar ki,
kaside baslangiclarinda ve ifadelerin bircogunda bir sairin dige-
rinin yolunu tuttuunu gorirstin. slas E36 “Suat ayrildi” soziyle
baglayan nice kaside vardir. Nabiga'nin, Ka‘b b. Ziiheyr'in...

Yine 155205 ko)) L51..1.> L “A iki can dostum! Yerlesip haberleri
sorusturun!” seklinde baslayan bircok kaside vardir.

Keza ks L;>-JM.J| Zsisl Le_,l t “Ey binegini siriip giden bi-
nekli” diye baglayan bir¢ok siir vardir. Imruulkays Muallaka’sinda
soyle der:

JaSs AT AEY 055 ke b 5e g b3

Arkadaslarim bineklerini benim yanimda durdurup
‘kendini iiziintiiyle helik etme, sabret’ derler™'*

Tarafe, Muallaka’sinda yukaridaki beyte aynen yer verir, sade-
ce sonundaki kafiyeyi 45 “sabret” seklinde degistirir.

Hitabelerde de durum aynidir. Bize ulagan Sahbin ve Kus
b. Saide’nin hitabelerinde neredeyse tek bir lehge ve Gslip var-
dir. Kéhinlerin secileri de aymidir. Kahin sozleri, bolimlerinin
kisa olmast ve kelimelerinin az kullanilmas: 6zelligine sahiptir.

414 Zevzeni, Serhu’l-Muallakdti s-Seb ", s. 37.
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Araplarin sozlerinin geneli siirdi. Hitabe, onu gerektiren sartlarin
nadir olusu sebebiyle nadiren irad edilirdi. Hz. Omer “Araplarin
ilmi siirdi. Onlarin ondan daha sahih bir ilmi yoktu” demistir. Bu
sebeple belagat ustalarinin rekabeti manzum sozlerde olmugtu.
Kur’an gelince — ki o siir degildi, kdhinlerin secileri gibi de de-
gildi; nesir tslibu iginde hitabeye daha yakindi— s6ztin birgok
yeni slibunu ortaya ¢ikardi. Bunlarin bir kismi maksadin farkls
olusuna gore degisiyordu. Maksatlar da soyleyis (insa) tslabunun
degismesine gore degisiyordu ki onlarin bir¢ok dali vardir. Arap
diline vakif olan kisi onun amag ve hedefini bulabilir. Bu sebeple
Velid b. Mugire Hz. Peygamber’in (s.a.v.) okuyusunu dinleyince
soyle demigti: “Vallahi o kahin degildir. O s6z, kihinin nagmesi
ve secii gibi degildir. Biz siiri de receziyle, hezeciyle, karidiyle,
mebsat ve makbaduyla*® hep biliriz. O sair degildir!”

Ebd Zer'in kardesi sair Enis b. Cunide el-Gifari de
Peygamber’i (s.a.v.) dinleyip kardesine bilgi vermek tizere
Mekke'ye gittiginde Kur'an't ayni sekilde nitelemis ve soyle de-
misti: “Ben kahinlerin s6zlerini dinledim. Kur’an onlarin sézii gibi
degildir. Onu siirin kaliplarina da koydum, ama uymad:. Benden
sonra da hi¢ kimsenin dilinde o siirle 6rtiigiir bulunmayacaktir.”
Bu s6zii séyledikten sonra da Misliman oldu. Bu nitelemenin bir

benzeri Utbe b. Rebia ve Nadr b. Hars’ten de nakledilir.

Oyle gériiniiyor ki, miigrikler, Kur'an'i kendi soz gesitlerin-
den biri i¢inde degerlendirmeyi ka¢inilmaz gériince sozlerin ona
en ¢ok benzeyeni olan siir icinde degerlendirdiler ve “O, siirdir!”

415 Recez: Biitiin satrlar birbiriyle kafiyeli olan bir nazim sekli olup 4 ya da 6 “miistef*i-
lin” kalibryla sdylenir. Dolayisiyla ayni zaman da bu kaliplardan olusan veznin (bahr)
de adidur.

Hezec: Bir musrai iki “mefailiin” kalibindan olusan siir bahri.

Karid: Recezin disindaki nazim sekilleri olup recez bahri digindaki bahirlerle sylenir
ve kafiye yalniz ikinci misrain sonunda olur. Kasid(e) adi da verilir.

Makbiid: “Fetliin/mefailiin/fetiliin/mefailiin” kaliplarindan olusan tavil bahrinin darb-1
sani (ikinci nev®) de denilen “mefailiin” kalibiyla bitmesi. (Bk. Mahmtd Mustafa, Ehda
Sebil il ‘I[Imeyi’l-Halil, 1. Baski, Mektebetii’l-Mearif, 2002, 29.)

Mebsit: Makbudun tersi. (Cev.)
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dediler. Bu, mana incelikleri, akla nifuzu, diizenli ve muntazam
olugu bakimindan toplumun bilip tanidig1 dikkate alinmaya deger
bir s6z ¢esidiyle siradan insanlar: ikna edecek bir agiklama getir-
mek i¢indi. Cunkd Kur’an, gozettigi amaglar farkli ve ménalari
cesitli olsa, siir degil de nesir olup Arap¢a’nin fesihatinde en Ust
noktada bulunsa da toplum, onun ifadelerinin fesahatinde hicbir
farklilik olmakszin dillerde kolaylikla akip gittigini goriiyor, siir-
den daha ¢abuk ezberlendigini miisahede ediyordu.

Araplar siiri amag ve adetlerini ebedilestirmek maksadiyla
secmislerdi. Clinkd onun gerekli kildig1 vezin, 6l¢ilii kelimeler
Uzerinde aligtirma yapmaya mecbur birakiyor; béylece kelime-
lere uygun bir uyum kazandiriyor, dolayisiyla kelimeler dillerde
bir zincir gibi uzayip gidiyordu. Bu sebeple belagat ustalarinin
rekabeti manzum sozlere munhasir olmustu. Bununla birlikte
buyiik sairler, “siir zorunluluklar1” (: zarGrit) ad: verilen —insanla-
rin gérmezden geldikleri— bir¢ok konuda hosgérili olup genis
davransalar da siirlerinin akicihiginda birbirlerinden farkl: idiler.
Oyle ki, bir insan s6yledigi bir s6ziin fesahatinde zorlamaya git-
se ve kelimelerini degistirmek, sonda gelmesi gerekeni one alip
bagta gelmesi gerekeni sona almak, ya da arttirip eksiltmek sure-
tiyle onun kelimelerini tekrar secip dizilisini degistirse Kur'an'in
orta uzunluktaki strelerinden birine denk bir s6z olugturmak i¢in
uzun bir zaman harcar, yine de dilin stir¢ecegi ctimleleri kullan-
maktan kurtulamaz.

Kur'an o fesahatine ragmen herhangi bir zarurete veya
belagatin gerektirdigi bir hususta bir eksiklige yol agmadi, sézle-
rinin dizimini birbirine yakin fasila ve karineler tizerine bina etti.
Veznin altinda ezilmemekle birlikte siirin akiciligindan da hig-
bir sey kaybetmedi. Boylece o, mensir bir séz olarak geldi, fakat
fesahati, dillerde akip gidisi, kelimelerinin uyumu, en kii¢iik bir
kakafoni (: tenafiir) ve dil sirgmesinden uzak olan tamlamalari
ile Gstiin bir s6z oldu. Dolayistyla onun nesir olusu da i‘caz: kap-
saminda yer alir. Kur'an Arap keldminin tslaplarindan bircogunu
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kapsar. Ayrica Araplarin bilmedikleri birtakim Gslplar da icat et-
mistir. Bu cesitliligin i‘cdz konusuna giren iki hikmeti vardir: Tlki
onun Allah katindan olusudur. Ciinki edipler, her asirda degisik
tsliplarda 6ne ¢ikan kimselerin olmasina aligmigtir, ama onlarin
her biri bir ya da iki tislabu iyi kullanabilir. Tkincisi ise bu ko-
nuda meydan okunan kimselere fazlasiyla meydan okunmasidir.
Oyle ki, hig kimse “Bu @isliibu ben daha énce denememistim, bag-
ka bir Gslip olsayd: onun benzerini getirebilirdim” demeye gii¢
yetiremesin!

Kur'an'in Araplarin Gsltplarindan farkli olan en buytk tslip
ozelligi, su iki amact kapsayan bir tislapla gelmesidir: Ogiit verme
amaci ve yasama (: tesri) amaci. Onun nazmi gériniste muha-
taplarin bilmeye muhtag olduklar: hususlar: onlara bahsediyordu.
Bu yoniyle o, onlarin hitabelerine benziyordu. Onun maénalari
altinda ise uzman bir 4limin yasama, 4dab ve bagka hususlarda
¢tkaracag birgok hiitkiim 6rtilii bulunuyordu. Bir kismi hakkin-
da soyle buyurmustu: “all 3 & el Js i) V] a5t oday Loy /Onun
tevilini ancak Allah ve ilimde koklesenler bilir.”*** Onun bu iki
amact da icermesi, manalarinin kapsaml olusu, gerek¢e ve amag
vb. hususlara imada bulunusundan ileri geliyordu.

Kur’an'in tslaplarindan biri de benim tefenniin (: ¢esitlilik)
diye isimlendirdigim Gslaptur. O, Kur’an'in bir sanattan digerine
benzersiz sekilde gegisleridir. Bunu ara ctimlelere bagvurmak (:
i‘tiraz), benzer ifadeler kullanmak (: tanzir), onceki ciimleleri gii¢-
lendiren cumleler eklemek (: tezyil)*” ve kelimelerin tekrarlan-
masindan kaynaklanan sikiciliktan kaginmak amaciyla esanlamli
kelimeler kullanmak suretiyle yapar. Arap edebiyatcilarina gore en
biyiik tisltp zenginliklerinden biri sayilan sahis kipleri arasindaki
degisikligi (: iltifat) ¢ok¢a kullanmak ve sonra maksada donmek
de boyledir. Bu kullanim Kur’anda pek ¢oktur. Béylece dinleyici-

416 Al-i Imran 3/7.
417 Tezyil i¢in bk. Sizeri, el-Bedi” fi Nakdi’s-Si 7, nsr. Ahmed Ahmed el-Bedevi ve Hamid
Abdiilmecid, el-Cumhiriyette’l-Arabiyyetii’l-Miittehide, s. 125. (Cev.)
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ler onu isitmekle yenilenen bir dinglik igerisine girer ve ona yone-
lirler. Bunun en giizel 6rneklerinden biri su ayettir: “ gl J2oS gleo
Os oy ¥ Slall 3 ogS 5y aa)sm il cnd iy Lo oslsl Lads 1)1 5 gl
a;&qgﬂ,\;),aw%ﬁw|y@j.oyﬁ\1r.@jgw(.sv_ﬂ
oy G 1SS o S Lo bl 5 & sedl S ol el e o gil3T G gl
oy ) ) s 5 1500 agde BT 1305 4 g ol oLl LS a5l
2B JS e al O] v,z)uj, /Onlarin misali, bir ates yakan insan
gibidir. Ates tam etrafini aydinlattiginda Allah 151klarin: yok eder de
onlart karanhk icinde, hicbir seyi gormez bir halde birakiverir. Artik
onlar sigwdirlar, dilsizdirler ve kordiirler, bu yizden geri de done-
mezler. Yahut onlar karanhklar i¢inde gokten bosanan gok giiriltili,
simsekli bir yagmura tutulmus kimseler gibidirler. Yildirimlar yiiziin-
den olimden korkarak parmaklariyla kulaklarini tikarlar. Halbuki
Allah inkarcilar: cepecevre kusatmistir. Simsek gozlerini kor ederce-
sine cakar, onlara 151k verdikce bu 151k sayesinde yiiriirler, 15iklarin
karartinca da kalakalirlar. Allah dileseydi onlarin isitme ve gormele-
rini biisbiitiin giderirdi. Siiphesiz Allah her seye kidirdir”*'® Kur’an
sliplarinin ¢ogu, hatip ve hazircevaplardan olusan Arap edip-
lerinin nesrinde ve Arap siirinde benzeri az gériilen harikulade
iislaplardir. Uslaptaki cesitlilik ve degisiklikte 6nceki iislipla daha
sonra intikal edilen arasinda bir¢ok miindsebet vardir ki incelik ve
giizelligin son noktasinda bulunur. Oyle ki dinleyici ve okuyucu
intikali ancak gerceklestiginde hissedebilir. Iste bu gesitlilik, din-
leyicilerin s6zi dinlemeyi siirdiirmesine yardim eden ve onlarin

bikkinligini gideren hususlardandir.

Kur'an'in amaglarindan biri de okunma stiresini ¢ogaltmak
istemesidir. Nitekim Allah Teala “L 13 36 Sle O o jams J O e
AN o s /O sizin, bunu sayamayacagimza bildigi icin sizi bagis-
ladh. Artik Kur'andan kolayiniza geleni okuyun”*° buyurmaktadr.
“kolayiniza geleni” mimkiin oldukea arttirmay: gerektirmektedir.
Sozleri arasindaki baglantilarda ve amaglarinin gesitliliginde bu

418 el-Bakara 2/17-20.
419 el-Miizzemmil 73/20.
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kolaylagtirmay:1 gerektiren ve okumayi arttirmaya yardim eden
unsurlar vardir. Ebtbekir Ibni’l-Arabi'nin Sirdciil-Miiridin adl
kitabinda “Kur’an ayetlerinin uzun ve yapist muntazam tek bir
kelimeymis gibi birbiriyle irtibatli olugu biiytk bir ilimdir” dedigi
nakledilir. Zerkesi ise ‘Izzeddin b. Abdisselam’in (6. 660/1262)
soyle dedigini nakleder: “Ayetler arasinda konu agisindan bag
kurma (: miinasebet) ilmi giizel bir ilimdir. Bir séziin pargalar
arasinda gizel baglantilar kurmak i¢in o séziin baginin sonuyla
irtibatli tek bir konuda olmas: sarttir. Ancak s6z, degisik sebep-
lerle s6ylenmigse onda irtibat olmaz. Kur’an yirmi kiisur senede
degisik sebeplerle yasalagtirilmig farkli hitkiimler hakkinda inmig-
tir. Boyle bir soziin pargalari arasinda irtibat kurmak mimbkiin
degildir.”

Semseddin Mahmtd el-Isfehani*® de tefsirinde Fahr-i
Rézi'nin soyle dedigini aktarmistir: “Kur’an, kelimelerinin diz-
gln ve manalarinin serefli olusuyla mucize oldugu gibi ayetlerinin
tertip ve dizilisiyle de (: nazm) mucizedir. Onun Gsltbuyla mucize
oldugunu séyleyenler herhalde bunu kastetmis olmalidirlar”

Bir soziin belagati yalniz lafzi ifadeleriyle sinirli degildir, ak-
sine onlarin olusturdugu keyfiyetleri de icine alir. Belagat sahibi
bir hatibin bir ciimlede hafifce siikat etmesi, arkasindan gelecek
olan agiklamalara yonelik bir tesvik ifade eder. Bu, hemen pe-
sinden acgiklama gelen bir kapali soziin ifade ettigi tesvik gibi-
dir. Agiklama iceren baslangi¢ cimlesi (: isti'nif-1 beyaniyye) vb.
belagatin gereklerinden olunca bir kelimede stikit edip sonra pe-
sinden gelen sozle devam etmek o sozii isti'naf-1 beyani olmasa
da onun konumuna sokar. Bunun 6rnegi su ayettir: “coi> 46T |
Ssb il S 0G ay olol 3] o se /Sana Musa’nin haberi geldi mi?
Rabbi ona kutsal vadi Tuvida soyle seslenmisti”*' “Musa” kelime-
sinde durulmas: muhatabin i¢cinde Musa'nin haberini agiklayacak

420 Muellif, birkag kez atifta bulundugu bu miifessiri 8. Mukaddimede diistiigii bir dipnotta
tanitmustir. (Cev.)
421 Zariyat 79/9-10.
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bir beklenti meydana getirir. Daha sonra (s ;b sdiall 51 JU a5 o156 3]
/Rabbi ona kutsal vadi Tuvida soyle seslenmisti” ifadesi ve devami
gelince beklenen agiklama gelmis olur. Bununla birlikte “Miisa”
kelimesinde duruldugunda soziin karinelerinden bir karine de
meydana gelmektedir. Clinkii o kelime, diger ayetlerin de sonun-
da bulunan “Tuva, tagi, tezekka” gibi elif (4 sesiyle) bitmektedir.

el sum ad oy Y oSO U3/ O kitap (Kur'an); onda asla siiphe
yoktur. O, miittakiler igin bir yol gostericidir”*** ayetinde agikladim:
Eger oradaki siiphe (: reyb) kelimesinde durursan ayet, baz: ifa-
deleri distirmek suretiyle 621 s6z sdyleme sanati (: icazu’l-hazf)
kabilinden olur. Anlam “Onun Kitap oldugunda siiphe yoktur”
demek olur. Sonrasi ise i) sas ab /Onda miittakiler icin hida-
yet vardi” manasinda bir baslangi¢ climlesi olur. Boylece oradaki
“fi” edatinin ifade ettigi bu ména inatgilarin direncini sarsar. Yani
“Hepsi hidayet degilse bile onda bir hidayet vardir” anlamin: verir.
Ancak “fihi” edatina kadar okumay: stirdirirsen lizumsuz keli-
melere yer vermeden uygun sekilde s6zii uzatma (: itnab) kabilin-
den olur. Bu takdirde soziin sonrast Kitab’'in tamaminin hidayet
oldugu anlamin: ifade eder.

Kur’an'in tslaplarindan biri de korkutma vb. tekrari gerekti-
ren durumlar héricinde lafiz ve kipleri tekrarlamaktan geri dur-
maktir. Kip tekrarindan uzak durulan yerlerden biri de su ayettir:
L l8 oo am il I G g 0 /Eger ikiniz de Allah'a tevbe ederseniz
(yerinde olur). Ciinkii kalpleriniz sapmistr.”*** Burada muhataplar
iki kadin olmasina ragmen “kalpler (£u/ib) kelimesi ¢ogul gel-
mis, ikil kipin tekrarlanmasindan kaginilarak “ikinizin kalpleri
(kalbikiima)” denilmemistir.

Su ayet de bu kabildendir: bUSJJ iall rl.au&l 0db O skl U A
L a5 e p543 “Dediler ki: ‘Su hayvanlarin karmnlarinda olanlar

422 Bakara 2/2.
423  Tahrim 66/4.
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yalniz erkeklerimize aittir, kadimlarimiza ise haram kilinmastir”**

Bir defasinda ism-i mevsil olan “ma”nin anlami dikkate alinarak
disil topluluk zamiri kullanihip “aiztir (halisa)” denilmis, digerinde
ise ayn1 ism-i mevsaliin lafz1 dikkate alinarak tekil-eril bir kelime
olan “haramdir (: mubarrem)” kelimesi kullanilmigtir.

Bazen durum iki veya daha fazla esit kullanimi gerektirebilir.
Bu durumda edip kisi o ikisinden birini kullanmakta serbest olur.
Cesitlilik (: tefenntin) i¢in her ikisini de kullanabilir. Kur’anda bu
kabilden bircok kullanim vardir:

Su ayet bu kabildendir: “NSs &l el 555 <l (Sl f" LLs,
lué, e /Biz ey Adem! Sen ve esin beraberce cennete yerlesin ;orada
kolayhkla cennet nimetlerinden yeyin’ dedik’*® Bu ifadeler Bakara
stresinde “yeyin (ve kild)” seklinde “ve” baglaciyla, A'raf sGresinde
ise “yeyin (fekiila)*** seklinde “fe” baglaciyla yer almigtir. Bunun
ikisi de duruma uygundur. Cilinki o, “yeyin” ikinci bir emirdir.
Ayni zamanda da o, “yerlesin” emri tzerine gelmis olup onun
bir uzantisidir. Bu sebeple her iki itibarla da aktarilabilir. Bakara
siresindeki “lgwe |G & 2l oda 14lssl LIS 30 /(fsrdil Ogullarina)
Bu kasabaya girin, orada bulunanlardan yeyin’ dedik’™**" ve A'raf
stresindeki “lgzs 1S5 &80 oda | Sl o |3 315 /Onlara denildi ki:
Su sehirde yerlesin, ondan (nimetlerinden) yeyin”*® ayetleri de boy-
ledir. Bir defasinda “girin”, digerinde “yerlesin” ifadesi kullanilmus;
ilkinde “fe”, ikincisinde ise “ve” baglacina bagvurulmustur.

Iki kullanim arasindaki bu farklilikla tekrarlanan anlamlar-
da gesitlilik (: telvin) kastedilir. Boylece o manalarin tekrarlan-
mast, yeni bir ména ve farkli bir Gslaptan da mahrum kalmaz.
Dolayistyla onlarin tekrarlanmalar: yalniz bir hatirlatmadan iba-
ret degildir.

424  En‘am 6/139.
425 Bakara 2/35.
426 A ‘raf 7/19.
427 Bakara 2/58.
428 A ‘raf7/161.
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Zemahseri e/-Kegsaf adli eserinde Enbiya stresinin “ ., J&
o215 el & I sy /(Peygamber) dedi ki: Rabbim yerde ve gok-
te her sozi bilir’** ayetinin tefsirinde s6yle demistir: Her yerde
en tekitli ifadeyi getirmek gerekmez. Bazen daha az tekitli olan,
bazen de en tekitli olan getirilir. Nitekim bir yerde giizel olan,
bagka bir yerde ise daha giizel olan getirilir ki s6z ¢esitlendikge
cesitlensin (: tefenntin olsun).

Kur’an'in asltplarindan biri de ondaki dilin edebi genisligi-
dir. O, Araplarda devam edegelen siir digindaki edebiyat degildir.
O ezberlenip aktarilan ve ufuklari agan bir sézdir. Onun, keli-
melerinin seckinligi ve manalarinin 6zginliginden olusan 6zel
bir tsltibu vardir. Onun digindaki sézler hafizalarda gigliikle yer
eder. Siir de bilinen amag ve konulara 6zgiydi. O amag ve konu-
larin en meghur ve en ¢ok kullanilanlari agk (: nesib), kahramanlik
(: hamise), agit (: resd), taglama (: hicd) ve oviinme (: fahr) idi.
Onlarin ele aldig: baska konular da vards, ancak onlarda siir azdu.
O konular latif ve hos sozler (: milah) ve 6vgiydu (: medih). Siirin
diginda Araplarin ayrica hitabe, atasozi (: emsil) ve sohpetleri (:
muhavere/semer) vardi. Hitabeler soylendikleri ortamlarin sona
erisiyle unutulur gider, onlardan higbir kelime ezberlenmezdi.
Dinleyicilerde kisa bir zaman onlarin yalniz amaglarinin etkisi
kalic1 olur, o etkiyle hareket ederlerdi. Muhataplarin onlardan et-
kilenmesi de sinirli ve kisa olurdu. Emsal ise soylendigi zaman
ogut alinmas: amaglanan kisa s6zlerdir. Sohpetlerinin ise bir kis-
my, icerigine 6nem vermedikleri siradan sézlerdi; dolayisiyla ak-
tarilip stirdirilmesine 6nem verilecek cinsten degildi. Bir kismi1
ise derneklerde (: nadi) yapilan sohpetlerdi ki onlar genel toplant:
yerlerinde ve meclislerde meydana gelen soylesilerdi. Lebid’in su
siiriyle igaret ettigi o tiir sohbetlerdir:

429 Enbiya 21/4.
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Ll sty Lol o D semes L3L58 3555
4151 Ll 55 5 s gt 538 I
WS gl i o5 e Ly &35 bl & X

“(Kral huzurunda oldugu icin) birbirini tanimayan kisilerin oldugu,
ihsanlarin umulup kinanmadan korkulan nice meclisleri vardir ki

Orada toplanan kisiler aralarindaki husumet ve kinler sebebiyle
birbirlerini tehdit eden, Bediyy'in cinleri gibi tartismada
geri adim atmadan direnen saglam yapili kimselerdir.

f;z‘e ben, oyle kimselerin bulundugu meclislerde soylenen temelsiz
bos sozleri reddedip kendime gore dogrusunu ortaya koydum
da orada bulunan serefli kimseler bana tistiin gelemedi.”

Bu meclisler, hitkimdarlarin huzurunda ve kargilikli 6viin-
mek (: mufahare) tzere toplandiklari zaman olurdu. Bunlar nadi-
ren meydana gelen, az stiren ve tek amaci olan meclislerdi. Ciinkii
kargilikli 6viinme ve abartmalardan 6teye ge¢mez, bu sebeple on-
lardan yalnizca bir nitkte veya bir latif s6z ya da Imruulkays'in
Esed Ogullar: liderleriyle (: seyhler) konusmasi gibi secili parcalar

icerenler ezberlenirdi.

Kur’an edebiyatta biitiin akillar i¢in uygun olan yeni ve taze
bir uslipla gelmisti. Hayatin biitin amaglarina uzanan bir ¢e-
sitlilige sahipti. Her sanata layik oldugu anlam, lafiz ve lehgeyi
veriyordu. Boylece sohbet, hitabe, tartisma (: cedel), emsal, yani
cevamiu’l-kelim (: vecize), kissa, tasvir ve aktarimi (: rivayet)
iceriyordu.

Kelimelerinin seckinligi, bir araya getirilis ve tertibin-
de uyumlu olusu sebebiyle Kur'an, — secilerde harfleri benzer

430 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb*, 1. Baski, Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
2002, s. 196-7.
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olmasa da— kulaklar icin birbirine benzer sagirtic1 fasilalar ba-
rindiran daha 6nce gortilmedik bir slapla gelmisti. Bu sebeple
hatizalarda ¢argabuk yer ediyor, kabileler arasinda kolaylikla ya-
yilip hizla birinden digerine gecebiliyordu. Halbuki onun konusu
yalan abartmalar, iddiali 6viinmeler olmay1p hakikatin kendisiydi.
Bu sebeple onda hakkin atilganligi ve dinleyicileri i¢in de bir gii-
zellik ve trperti bulunuyordu. Bu, lafzi ve ma'nevi olmayip ruhani

bir etkidir.

Edebi sanatlarin Kur'anda Arap siirinde yer aldigindan daha
fazla yer aldigini goriirsiin. Ozellikle de “Onlar iyi isler yaptiklarin
samirlar (ve hum yahsebine ennehum yubsinine sund)'*' ayetinde
oldugu gibi cinas sanat1 ve “Onun (seytan) hakkinda soyle yazilmas-
twr: Kim onu yoldas edinirse bilsin ki o kendisini saptiracak ve alevli
atesin azabina siiriikleyecektir (kiitibe aleyhi ennehii men tevellihu
Jfeennehii yudilliihii ve yehdihi ild ‘aziabis-sa‘ir)™* dyetinde oldugu
gibi tezat (: tibak) sanati.

Kur’an, nesir olarak gelisi sebebiyle biitiin tabakalari muhatap
alip kapsayan yeni ve taze bir edebiyat olmustur.

O, belagati ve uyum igerisinde olusu sebebiyle kalplere ulasip
nifuz etmigtir. O kadar ki, Araplar onu sihir ve siir olarak nitele-
mislerdir: “0 pdl ooy 4 jar 5,25 0 54 ol /Yoksa onlar ‘O bir sairdin,
onun, zamanin feliketlerine ugramasini bekliyoruz’ mu diyorlar?”*3

Kur’an’m Daha Once Goriilmedik Ozgiin
Kullanimlar1
Bu vurguladiklarimiz dikkate alinmas: gereken bir husustur.

Bir de Kur'an'in sézdiziminin (: nazm), Araplarin sézlerinden
bagka ve daha 6nce goriilmedik 6zgiin kullanimlar: vardur.

431 Kehf 18/104.
432 Hacc 22/4.
433 Tar 52/30.
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Onlardan biri Kur'an'in, kesinlikle siirden farkl: bir tslapla
gelmesidir. Onceki alimler bu hususu vurgulamiglardir. Ben buna
hitabet dslibunun da biraz ondan farkli oldugunu ekliyorum.
Bilakis Kur’an, ezberlenip okunmasi amaglanan bir kitap seklinde
gelmistir. Bu, onun i‘cazla ilgili (mucizevi) yonlerinden ileri gel-
mektedir. Ctinkii onun nazmi eski tarzlara uymayan, gériilmedik
yeni bir Gsltpla gelmistir.

Kur’an'in bildirim igeren (: ilmi) ifadeler ve yasa bildiren (:
tesrii) kurallar gibi inceden inceye elenip kemalini bulmus an-
lamlar1 gosteren ciimlelerle gelmesini de ben bu kabilden sayi-
yorum. Kur’an, nadir ve az karsilagilir durumlara 6nem verme-
dikleri i¢in Araplarin 6teden beri yaptiklar: gibi, tahsis edilmesi
(: daraltilmas1) gerekip de tahsis edilmemis genel ifadelerle gel-
memigtir. Sinirlandirmay: (: takyid) hak eden mutlak ifadelerle
de gelmemistir. Bunun érnegi “ Js1 & onzell o 05l (652 ¥
Osdalnadls W2l /Miiminlerden Gziir sahibi olanlar disinda oturan-
larla mallar: ve canlariyla Allah yolunda cihad edenler bir olmaz™**
ayeti ve “Wl o sdha ok olpn w3l e SN (g5 [Allabtan bir yol gis-
terme olmaksizin, sirf kendi bencil arzularina wyandan daha sapkin
kim olabilir?** ayeti boyledir. Boylece hidayete dayali oldugunda
arzunun Ovilebilecegini acikladi. Su dyet de boyledir: “OLSYI O]
|yl a0\ NI ot &) /Insan gercekten ziyandadir. Ancak iman edenler
harig.”* )

Kur'an'in daha 6nce goérilmedik 6zgiin kullanimlarindan biri
de onun taksim ve bolimlere ayirma (: tesvir) uslabuyla gelme-
sidir. Bu, Arap dilinde yeni bir yol olup Kur’an onunla konulara
ayirma ve tasnif yolunu agmistir. Zemahseri Kessdfta buna imada
bulunmustur.

Bu kullanimlardan bir digeri de dhirette cennet ve cehen-
nem hallerinin anlatiminda ve durumlarin temsilinde bagvurulan

434 Nisa 4/95.
435 Kasas 28/49.
436  Asr 103/1-3.
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kissa tslibudur. Bu, Araplar tizerinde ¢ok etkili olmugtur. Clinki
kissa sanati Arap edebiyatinda yok denecek kadar azdi. Bu tir,
Nabiga'nin, “bir adamu 6ldiirtp kardesiyle anlagma yapan ve so-
nunda kardesin onu aldattig1 yilan” hakkindaki beyitleri gibi bazi
siirlerde mevcuttu. Ancak Kur'an bu vasiflari getirince Araplar
hayranlikla sagip kaldi. Araf stresinde bulunan cennet ve ce-
hennemliklerle A'‘raftakiler arasindaki diyaloglar béyledir. “ st
LW Ol &0l Ol /Cennet ehli cehennem ehline nida etti”™*’
Hadid stresindeki “, 5%, ¢85 & Jw /Hemen aralarina bir duvar
cekilir’*® ayetleri de boyledir.

Buna bagli hususlardan biri de Kur’an'in, kendilerinden ak-
tarimda bulundugu kimselerin sézlerinde tasarrufta bulunmasi ve
aktarimi varit oldugu sekilde birakmayip i‘caz Gslibunun gerek-
tirdigi bir sekle sokmasidir. O, Arapga olmayan sozleri aktardi-
ginda onlarin anlamini Arapg¢ada i‘caz sinirina ulagacak bir gekle
sokar. Arapca sozler aktardiginda ise Araplardan aktarir gibi ifade
sahibinin tslibuna uygun bir tasarrufta bulunur; onlarin kelime-
lerinin ayniyla aktarimina bagh kalmaz, aksine onlarin séziiniin
ozint aktarir. Araplarin, sozlerin aktariminda genis ve serbest bir
tarzlari vardir. Bunun esas1 kelimelere bagl kalmaksizin anlama
hakim olmaktir. O halde Kur’anda aktarilan sozlerde sabit olan
i‘caz, aktarilan o sézlerin degil; bizzat Kur'an'in i‘cazidur.

Kissalarda bulunan isimlerin aktarim: da bu kabildendir.
Kur’an onlar1 s6z icerisinde fesahat agisindan konumlarinin giizel
diisecegi uygun sekle sokarak degistirir. Saul’'u Talat, Ibrahim’in
babas1 Tarah't Azer seklinde degistirmesi boyledir.

Temsiller de boyledir. Arap edebiyatinda emsil mevcut-
tu. Emsil, haklarinda veya kendilerine yonelik séylenmis edebi
cimlelerle isaret edilen durumlarin aktarimidir. Bu cimleler o
hallere isaret ederdi, ancak dillerde dolasa dolaga zamanla asil

437 el-A‘raf 7/44 vd.
438 el-Hadid 57/13.
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soylendikleri durumlar unutulmus ve artik séylendiklerinde zi-
hinlerde yalnizca soylenis amaglarina iligkin bir sezgi kalmisti.

Kur’an emsali vazih hale getirmis ve onlar: daha 6nce benzeri
gorulmem1§ sekilde olu§turmu§tur Su dyet bunun bir 6rnegidir:
“Ciole e Sl e S3edl ks (,_@)LQ_;\ 5 15548 U.;.JJ\ L}.ﬁ /Rablerini
inkér edenlerin durumu (sudur): Onlarin amelleri firtinali bir giin-
de riizgarin ;zddeﬂe sa@um’ugu kiile benzer™*” Yine su dyet de bir
baska 6rnektir: “4 (5,4 3 selall 4l L2l G 52 Wi L _SJM; a5
G UG b JJ\ /Kim Allab’a ortak kosarsa sanki o, gakten duisiip
par;a/anmz; da kendisini kuglar kapmas yahut riigdr onu uzak bir yere
stirtiklemis (bir nesne) gzbzdzr”““o “Artik o kimsenin aydmlzkmn na-
sibi yoktur™"! ifadesine kadar “iisg g o128 r@w\ 15548 UJJJU
oLo.la.H /Inkér edenlere gelince, onlarm amelleri 1551 ¢ollerdeki serap
gibidir ki susayan onu su zanneder ayetl de bir dlger ornektir. Su
ayet de bagka bir 6rnektir: * ‘Y\ o ("@J Osriis N 55 3o 0588 i
adly 3a Ly ol CLJ LI J‘ 4,.a5 .Ia..»LS ! O’nun disinda el ag1p dua ettik-
leri onlarin isteklerini hichir seyle karsilamazlar. Onlar ancak agzi-
na gelsin diye suya dogru iki avucunu acan kimse gibidir. Halbuki su
onun agzina girecek degildir.”**

Kur’an tek bir tslap takip etmedi. Onun sareleri birbirinden
farklik arzedip ¢esitlendi (: tefenntin olugtu). Sonunda neredeyse
her strenin kendine has bir dili olustu. Onlarin bir kismi fasilalar
Uzerine bina edilmistir, kimisi de 6yle degildir. Baglangiclar: da
oyledir. Kimi hamd, “Ey inananlar”, “ELLf, lam, mim. O kitap...”
gibi bir girisle baglar. Bu ifadeler ingd sanatinda mukaddime
diye ifade edilen kullanimlara yak1nd1r Kimi streler de yekten

maksada girerek baglar. ¢ HJL,.;\ Lot Jes 58 sz 1558 et/
Inkér edenlerin ve Allah yolundan alzéayon/arm islerini Allah bosa

439  ibrahim 14/18.
440 el-Hacc 22/31.
441  en-Nir 24/40.
442 en-Nur 24/39.
443 er-Ra‘d 13/14.
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ctkarmigtir”** ve “U,S,:..’J\ Ge v.,.ual.p U,:J.H J‘ 255 A e b2\ 5 /Allak
ve resiliinden kendz/erzyle antlasma yapmas ola’ugunuz miisriklere bir

ihtar”** bunun ornegidir.

Arap kelaminda en hérika Gslap 6zlu soz séylemektir (:icaz).*

Araplarin dizgiin s6z soyleyenlerinin rekabet edip yaristig1 odur.
Kur’an onun en essiz olanini getirmistir. Clinki onda meani il-
minde agiklanan icdzin yani sira bagka ve 6nemli bir icaz daha
vardir. O da onun ayetlerinin ¢ogunun farkli ménalarda anlasil-
maya uygun olusu, lafza aykiri olmayan ihtimallerle gelen ibarenin
o minalarin hepsine uygun digmesidir. S6z konusu ihtimallerin
bir kism1 ayn1 anda degerlendirilebilir. Diger bir kisminda ise bir
ihtimalin dikkate alinmas: digerinin s6z konusu edilmesini en-
gellerse de zihinlerin o yénde harekete gegirilip ¢alistirilmas: bile
onunla hatirlatma, 6rnek alma ve vazge¢me gibi amaglarin olug-
mast i¢in yeterli olur. Biz buna dokuzuncu mukaddimede isaret
etmistik. Eger Kur'an'in 6zIi s6z séyleme 6zelligi olmasaydi onun
kapsadigi manalarin ifade edilmesi su andaki miktarinin kat kat
fazlasiyla mimkin olabilirdi. Kur'an'in her bir konudaki sir ve
isaretleri o kadar latif ve gizlidir ki 4limin dikkat ve basiretinden
bile kacar.“ .~ ‘_}.,a d::.u N3 /Hig kimse sana, her seyden haberdar olan

»447

Allah gibi bz/gz veremez.

Sen Kur’an ifadelerinin birogunda hazifler (ibareden dist-
rilmus kelimeler) gortirsiin, ancak onda delili olmayan bir hazfe
rastlamazsin. S6z, bir kelime veya baglam gibi hazfi gosteren bir
delili mutlaka barindirir. Bu, az sézde birgok ménay1 kapsamasina
ek bir husustur. Zemahseri Kessdfta Miiddessir suresinde hazif
ve ihtisar (: 6zetleme) oldugunu zikretmis ve bunun Kur’an'in
tislabu oldugunu belirtmistir. “ & 56 &35 1 idss 4,555 4 8 s

444 Muhammed 47/1.
445  et-Tevbe 9/1.

446 Buradaki icaz “veciz soz sdyleme” manasinda olup “‘a-ce-ze” kokiinden gelen i‘cazdan
farklidir. (Cev.)

447 Fatir 35/14.
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B) )jsl.&j\ ‘:.i [Allah ve resuliine itaat eden, Allah’a itaatsizlikten korkan,
O’nasaygisizhiktan korunanlar var ya, iste asil kazananlar onlardir™**
ayetini isiten Rum patriklerinden biri Omer b. Hattab’a; “Allah,
Isa’ya indirilen diinya ve ahiret hallerini bu ayette bir araya ge-
tirmis” demistir. Iki)emir, iki yasak ve iki mijdeyi bir araya geti-
ren “ams3l OF w5t 1 J) W35 /Musa’nin anasina ‘Onu emzir’ diye
vahyettik’** ayeti de bu kabildendir. Araplar nezdinde en 6zlii s6z
olarak bilinen “6ldiirme 6ldirmeyi engeller” sdziine karsilik gelen
s ol & (,SJJ /Kisasta sizin z;m /yayat vardi”*° dyeti de boy-
ledir. Keza ¢ @.b\ fles b3 Hile &U 023 & J35 /Ey yer suyunu yut! Ve
ey gok (suyunu) tut”** dyeti de bu kabildendir. Sekkaki Miftak'in
beyan ilmiyle ilgili kisminda bu ayetin icerdigi belagat ve fesahat
orneklerini genis bir gekilde agiklamistir. Ebtbekir el-Bakillani
de Itazuwl-Kur'an adi verilen eserinde Neml stiresinde bulunan bu
tir 6zellikleri agiklamigtir. Bu iki esere bagvurmalisin!

Anlam karigikligina meydan vermeden kelime digtirmek su-
retiyle 6zIi s6z soylemeyi de (: icdzu’'l-hazf) ben, Kur'dn'in sozi
ozl séylemesi kabilinden saytyorum. “Demek (kavl)” kelimesi-
ni ibareden disirmek suretiyle bu yola ¢ok¢a ba§vurulmu§tur.
Kelime diigirmenin en emsalsiz Srneklerinden biri su ayettir: “ 3
e b V.iilw L u,.afu.ﬂ o O ilg <Us /Onlar cennetler igindedir.
Giinahkirlara “Sizi su yakzcz atese sokan nedir’ diye uzaktan uza-
ga sorarlar”®? Yani cennetlikler aralarinda suglularin durumunu
gorigirler. Onlarin durumunu bilen kimseler “Biz, bizzat onlara
‘Sizi bu yakic1 atese sokan nedir’ diye sorduk” derler. Zemahseri
Kegsafta soyle demistir: “53s 3 o5&La G /'Sizi su yakicr atese sokan
nedir*® dyeti, atestekiler hakkindaki kargilikli sorularin agikla-

448 en-Nar 24/52.

449 el-Kasas 28/7.

450 el-Bakara 2/179.

451 Huad 11/44.

452 el-Muddessir 74/40-42.
453 el-Miuddessir 74/41.
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masi1 degildir. Aksine bu konuda kendilerine soru sorulan kisilerin
aktarimidir. Yani bu konuda soru sorulan kimseler soruyu soran-
lara g6yle derler: Biz atestekilere ‘Sizi bu yakic1 atese sokan ne-
dir?’ diye sorduk da bize ‘Biz namaz kilanlardan degildik’ dediler.”
U T 4 21 55/ Asil iyilik Allah'a inanan kimse(nin yaptigr)di”**
ayetinde oldugu gibi tamlamalarda tamlayan (: muzaf) unsurun
gokga du§mes1 de bu kabildendir. “Slaz, & .51 O st I =50
Sl fv_J\ [ Musa’ya Asin ile denize vur dzye fuabyeﬁzk (Demz) der-
hal yarild™* ayetinde oldugu gibi s6ziin, maksada delalet etti-
gi cimlelerin dugtrilmesi de boyledir. Clinkii bu s6ztin agilimi
“Musa vurdu, deniz de yarild:” seklindedir. Bir bildirime &zgii
durumu bagkasini da kapsayacak sekilde haber vermek de bu ka-
bildendir. Béylece birtakim faydalar olusur: Hem genel hitkmiin
hem de 6zel hitkmun bilgisi edinilmis olur. Ayrica o 6zel hikiimle
hikmedilmis olanin, genel hitkiimle hiikmedilmis olan cinsinden
oldugu bilgisine ulagilir.

Kur’andaki s6zdizimi usliplarindan bircogunu aragtirdim,
sonunda onlarin Arap keliminda misli blhnmeyen usluplar oldu-
gunu gordum Bunun 6rnegi su ayettir: \).L; ‘Y}.U 155 r_<.J\ ol JJA i
olz Il ol VSJ.& [Allah size gercekten bir uyar: (kitap) indirmis-
tir. Allah'in apagik dyetlerini okuyan bir peygamber gondermistir”*°
Burada “peygamber” kelimesinin “uyar1” kelimesi yerine konul-
masi (: ondan bedel yapilmasi), s6z konusu uyarinin anilan pey-
gamberin uyarisi oldugunu, peygamberin gelisinin onlar i¢in bir
uyari oldugunu ve onun “Allah’in dyetlerini okuyan” seklinde ni-
telenmesi o ayetlerln bir uyari oldugunu ifade eder. Bunun bir
benzeri de 553kt Lt 155 1 50 Jpa5 &) st = /Allab tarafin-
dan gonderilen ve tertemiz sayfalar: okuyan apagik bir delil gelinceye

454  el-Bakara 2/177.
455  es-Suard 26/63.
456 et-Talak 65/10-11.
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kadar™*" ayetidir. Bu kabil bagka ornekler vermeye yer musait de-
gildir. Ancak umarim ki tefsir esnasinda bunlar gelecektir.

Kur'anda 6zIi s6z séylemenin giizel ve en ¢ok gorilen bir
tird de tazmin diye isimlendirilendir. O da aslinda ifade diistirme
yoluyla 6zli s6z séyleme kapsamina girer. Tazmin, bir fiil veya
sifata bagka bir fiil veya sifatin anlamini yiikleyip yiiklenen bu an-
lama edat veya etkiledigi bir unsur (: mamaul) gibi iligkili oldugu
seyleri (: muteallakit) zikretmek suretiyle isarette bulunmaktir.
Boylece ciimlede iki ména olugmus olur.

Kur’dan'in emsil konumunda olan ciimleleri i¢ermesi de bu
kapsamda yer alir. Bu, belagat konularindan biri olup Arap edip-
lerinin sozlerinde az bulunur. Zitheyr'in kasidesinin Muallakat
igerisinde sayilmasinin sebebi budur. Kur'anda onun fevkinde
sozler yer almustir. “adsls e E},W L}S J8 /De ki: Herkes, kendi mizag
ve me;rebme gore is yapar”, A8 7459

Gl o JJL C»\ /Sen (koz‘u/ugu) en glizel bir sekilde onle!

JE% W /Itaatiniz malimdur
2460

%S

Kur’an bazi edebi amaglarla s6zii uzatma (: itnab) yolunu tut-
mugtur. S6zi uzattig1 yerlerin en énemlilerinden biri, ayrint: vermek
suretiyle dinleyenin kalbine korku salmanin istendigi durumlar, o
durumlarin vasfedildigi yerlerdir. Bu, boylesi bir durumda Araplarin
takip ettigi bir usuldiir. Ibn Zeyyabe’'nin*! bu beyti bunun 6rnegidir:

@i gt g kil ik

“‘Bana haber verildi ki, Amr, kendini uykuya verip sayiklayarak
dayilarin tehdit ediyor (cahillikle kimi tehdit ettigini bilmiyor)™*

457 el-Beyyine 98/1-2.

458 el-isra 17/84.

459 en-Nar 24/53.

460 Fussilet 41/34.

461 Cahiliyye sairidir. Hk bk. Merziibani, Mu ‘cemii’s-Suard, 2. Baski, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1982, s. 208.

462 Tebrizi, Serhu Divani’l-Hamdse, Beyrut: Daru’l-Kalem, ts., s. 37.
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Bu minvaldeki Kur’an dyetleri sunlardur: ° E S A SHAREG
Sl Ll g,J.J\j d\ﬁj\ | UL, S, G /Ne zaman ki can koprucuk ke-
migine dayanir, tfedavi edebilecek kimdir? denir, (can cekisen) bunun
gerpek bir ayrz/z; oldugunu anlar, ayaklar birbirine dolagir™%; “N 315
ujjla.; BUICH ‘\3 (:},:Lbdl <&l 13\ /Hele can bogaza dayﬂndzgz xaman, o
vakit siz éakar durursunuz” %, “ J]a (..@,J\ LuY 43 4 w Cenbais
/Kendilerine bile doniip bakamaz durumda, gozleri goge dikilmis bir
vaziyette kosarlar”**

Kurana o6zgi olup miifessirlerin dikkatinden kagirdig:
usltplardan biri de — Arap dili agisindan baglamin uygun olan
anlamlari kastetmeye elverisli oldugu zamanlarda— birden fazla
anlami olan (: mugterek) kelimenin iki veya daha fazla manada
kullaniminin onda yer aliyor olusudur. Keza baglamin kastetme-
ye elverigli oldugu zamanda kelimenin hem hakiki hem mecazi
anlamda kullanilmas: da béyledir. Boylece séz kisa tutulmakla
birlikte anlamlar ¢ogalir. Bu, Kur’an'in beser kelimini agan ve her
seyi bilip her seye gli¢ yetiren Allah katindan indirildigini goste-
ren mucize bir s6z olmasinin sonuglarindandir. Biz bu konuyu do-
kuzuncu mukaddimede arastirip onun 6nemine dikkat ¢ekmistik.
Kur’an'in tsliplarindan biri de harf ve harekelerinin degismesiyle
anlamlar1 degisen kelimeler kullanmasidir. Kiraatlerin ¢ogunun
ihtilaf sebebi budur. “GU) ;a3 Xs B il &M\ \slaz 5 /Onlar
Rahméan'in kullart olan melekleri disi sayarlar”*® ayeti boyledir. Bu
ayetteki “inde” kelimesi elifsiz olarak nunla da okunmus, tek nok-
tah bﬁ harfi ve sonrasmda elifle “1bad” seklinde de okunmusgtur.*’

“Osdas &a SMa3 13] /Senin kavmin hemen bagrismaya bagladilar*®
ayeti de boyle olup onun sonundaki fiil “bagrisirlar (: yesiddan)”

463  el-Kiyame 75/26-29.
464 el-Vakia 56/83-84.
465 Tbrahim 14/43.

466 ez-Zuhruf 43/19.

467 Yukaridaki meal “‘1bad” okunusuna goredir. “‘inde” okunusuna gére mana soyle olur:
“Onlar Rahman’in katinda olan melekleri disi sayarlar.” (Cev.)
468 ez-Zuhruf 43/57.
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ve “haktan yuz cevirirler (: yesuddin)” seklinde iki tiirli okun-
mugtur. Biz bu hususa altinct mukaddimede isaret etmistik.

Bilesin ki, uslap altinda degerlendirilebilecek hususlardan
biri de edebiyat tenkitcilerinin “cezalet”ve “rikkat” adin1 verdikleri
hususlardir. Onlar, bu iki hususun her biri i¢in uygun yerler oldu-
gunu agiklamiglardir. Onun ikisi de sonugta séziin anlamlarina
varip dayanir. Hicbir Kur’dn stiresi bu iki Gslibu tekrar etmekten
uzak kalmaz. Onlarin her ikisi de gerekli yerlerinde son haddine
ulagmgtir. Nitekim Kur'an'in §oyle buyurdugunu 1§1t1rsm “4 du
uWU,JJJ\,WMQM\W,&\,M\JM\_;;\yﬂ\d.xj\@u
Lk 5 942l 35/ De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim!
Allahin rahmetinden timit kesmeyin! Ciinkii Allah biitiin gunablam
bagz;lar Supbeszz ki O, pok bagz;[ayan, cok esirgeyendir™®; “&) L
las uLwAI\ Sk r_i& aits Ol /Allab sizin (yiikiiniizii) bafﬂez‘mek
ister; ;unku insan zayif’ yamtz/mz;tzr 7470 Onun §oyle dedigini de
isitirsin: 3,455 sle dielo Jio diclo VS;JM J& 155521 86 /Eger onlar
yug cevirirlerse de ki: Iste sizi Ad ve Semid’un basina ge/en kasirga-
ya benzer bir kasirgaya karsi uyaryorum.”* (Kads) ‘Iyad Sifi adl
eserinde soyle demistir: Utbe b. Rebia bu éyeti isitince eliyle Hz.
Pegyamber’in agzini tutup ona soyle demistir: Allah ve akrabalik
bag1 hakki i¢in susmani rica ediyorum.

Kur’an’in Gozettigi Kullanim Sekilleri

(‘Adatu’l-Kur’an)

Miifessirin, Kur'an'in sé6zdizimi ve kelimelerinde gozettigi kul-
lanim gekillerini bilmesi gerekir. Seleften bazilar1 bu konunun baz:
yonlerine temas etmiglerdir. Meseld Ibn Abbéas'in “Kur’anda yer

alan ‘kése’ kelimelerinin tamaminda ‘sarap’ kastedilir” dedigi aktari-
lir. Bunu Taberi, Dahhak’tan (6. 105/723) aktararak da zikretmistir.

469 ez-Zumer 39/53.
470 en-Nisa 4/28.
471 Fussilet 41/13.
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Buhari’nin Sahihinde Enfal stresinin tefsiri esnasinda geg-
tigi tizere Ibn Uyeyne goyle demistir: Allah, Kur’ anda yalmzca
azap igeren yagmurlar: “matar” diye isimlendirmistir. S B sl 345
| jlw [CIR R EAI /0, (insanlar) umutlarim kestikten sonra yagmuru
472 ayetinde oldugu gibi Araplar yagmura “gays” der.

indirendiy’

Ibn Abbas'in soyle dedigi aktarilir: “Ey insanlar” seklindeki
hitaplarin tamaminda mugrik Mekke halk: kastedilmisgtir.

Cahiz e/-Beyin adli eserinde soyle demistir: Kur'anda neredey-
se birbirinden hi¢ ayrilmayan manalar vardir. Namaz ve zekat, aghk
ve korku, cennet ve cehennem, timit ve korku, muhicirler ve ensir,
cinler ve insanlar boyledir. Ben, (Cahiz'in bu tespitine) fayda ve za-
rar ile gok ve yer drneklerinin de eklenebilecegini digtiniiyorum.

Kessaf muellifi (Zemahgeri) ve Fahreddin er-Razi, Kur'an'in
gozettigi kullamim gekilleri igerisinde sunu da zikretmislerdir:
Kur’an bir tehdit dile getirmigse mutlaka pesinden bir vaat zik-
reder, bir uyarida bulunmussa arkasindan mutlak bir miijde verir.
Bu, birbirine zit hususlarin yaptig1 ¢agrisimla bir seyi dolayli bir
ilgiyle zikretme (: istitrat) ve ara climlelere yer verme (: i‘tiraz)
yoluyla olur. Ben Arap siirinde bunun az da olsa érneklerini gor-
diim. Lebid’in su beyitleri boyledir:

il52 ds Jols 5205 s (3555 (o B ladls
W3 s SAB BIGL a5 Joll Jelsdll 215

“Trtibats kopmaya maruz kimseye olan ihtiyacini sonlandir!
Dostluk eden kimselerin en kotiisii onu kesenlerdir.

Nazani ceken kimseye sen de muhabbetinle bol bol karsilik
ver. Ancak dostlugunda siircme olup mubabbetinin sebep ve
dayanaklar: zayiflarsa ona son verme segenegi de sabittir.™”’

472  es-S0ra 42/28.
473 Zevzeni, Serhu’l-Muallakdtis-Seb ", s. 179-180.
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Zemahseri Kegsafta“ j| o4 s BB 06 b dels Lan e VLS upk.e
Y J.e < 3 /Birbirlerine donup karsilikly sorular sorarlar. Iclerinden
biri soyle der: Benim bir arkadagim vard¥* ayetinin tefsirinde “Bu
ifadeler, Allah’in bildirim igeren sozlerde gozettigi kullanim se-
killeri ¢ercevesinde ge¢mis zaman kipiyle getirilmistir” demekte-
dir. Fahreddin (er-Razi) de Maide stiresindeki “ J%2)1 4l o p 3
[Allalb’in peygamberleri topladig giin”*” ayetinin tefsirinde soyle
demektedir: “Bu serefli Kitab'in gozettigi kullanim sekli sudur:
Yasa ve yikamlilikle ilgili degisik hususlar1 zikredince onlarin
pesinden ya ilahiyatla ya da peygamberlerin ve kiyametin durum-
laryla ilgili hususlarin agiklamasini getirir. Boylece bunlar daha
once zikri gecen yasa ve ytikimlilikleri pekistirir.”

Ben de kendi ¢abamla Kur'an'in gozettigi bircok kullanim
seklini aragtirdim. Yeri geldiginde onlar1 zikredecegim. Bunlardan
biri “onlar +¥ 3» kelimesidir. Bu kelimeden sonra kendilerine isa-
ret edilen kimseleri agiklayic bir ifade gelmezse onlarla Mekke
halkindan olan misrikler kastedilmektedir. “cA:L15 ¢¥3a Cui J;/
Bunlar: ve atalarim dunya nimetlerinden yamrlﬂndmp yasattim™*°
ve “ip S L s Loss L EESRVIIAEN s 385 S/ Eger simdi onlar bu
soy/enenlerz inkir ederlerse mubakkak ki yerlerme bunlary inkar etme-
yecek bir topluluk getiririz”*"" ayetleri bunun 6rnegidir. Ebi’l-Beka
el-Kefevi (6. 1095/1684) Kiilliyyit adli eserinin ilk bagliklarinda
Kur’anda gegen kelimelerin anlamlari hakkinda killi bilgiler ver-
mistir. SuyGti’nin [#kdn adli eserinde de bu kabil bilgiler vardur.

Ben Kuran'in uslaplarini aragtirdim. Kur’dn, diyaloglar
aktarirken onlar1 bagla¢ kullanmaksizin “dedi” kelimesiyle ak-
tarir. Ancak bir d1ya10gdan digerine gecerken bagla¢ kullanur.
“@&L@J&x\\,Ju%\}u,m@yud\&ngjduu
s /Hani Rabbin meleklere Ben yeryuzunde bir halfe yaratacagim’

474  es-Saffat 37/50-51.
475  el-Maide 5/109.
476 ez-Zuhruf 43/29.
477 el-En‘am 6/89.
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demisti. Onlar ‘Orada fesat ¢ikaracak birini mi yaratacaksin’ dediler”*

ayetinin “wglosl o431/ Bunlarin isimlerini onlara bildir™" kismina

kadar bak.

I'caz tiirlerinden tgiinciisii olan Kur'an'in hikmetli anlamlar
ve ilm1 isaretler icermesine*® gelince bilesiniz ki Araplarin siirden
ve onun ihtiva ettigi kissalardan baska bir ilimleri yoktu. Omer
b. Hattab “Araplarin ilmi siirdi, onlarin ondan daha saglam bir
ilimleri yoktu” demistir.

Ilim ikiye ayrilir: Istilahi ilim ve hakiki ilim. Istilahi ilim,
herhangi bir ¢agdaki insanlarin, 6grenen kisiyi alimler icerisinde
kabul etmekte anlastig1 ilimdir. Bu tiir ilim, ¢ag, toplum ve bolge-
nin degismesiyle degisir ve farklilik arz eder. Ilmin bu tiirii hi¢bir

toplumda eksik degildir.

Hakiki ilim ise bilinmesiyle insanin kemalinin bilindigi, sa-
yesinde bilgilerin zirvesine ulagilan, diinya ve ahirette fayda veri-
ci hakikatler idrak edilen ilimdir. Bu iki bilgi tiirti de insani bir
olgunluk saglar ve sahiplerinin kendi zamanlarindaki insanlara
ustiinliik saglamasina vesile olurlar. Bu iki ilim arasinda eksik gi-
rigimlilik (: umum ve husus min vech) vardir. Arap fasihlerinin
sozleri bu hususa temas etmemigtir. Ciinki onlarin siirleri gori-
len, hayal ve farz edilen varliklarin Gtesine ge¢memis, gergekleri
ve ahlaki erdemleri anlatma etrafinda dolagmamigstir. Kur’an'in
amaglarini ise bunlar olugturur. Fahreddin er-Réazi'nin dedigi gibi
Kur’an, gercekten bagka bir sey dile getirmemistir.

Kur’an yukarida gegen iki ilim tiriini de kapsar. Onun bi-
rinci tir ilmi ele almasi ¢ok kafa yormaya ihtiya¢ birakmayacak
ve derin digtinmeyi gerektirmeyecek kolayliktadir. O zaman
Araplar nezdinde ilmin ulastigi nokta Ehl-i kitab’'in bilgileri,

478 el-Bakara 2/30.

479 el-Bakara 2/33.

480 Kur’an’in i‘cazina tahsis edilen bu onuncu mukaddime’de i‘cazin t¢ temel tiire ay-
rilabilecegi sOylenmis, bazi alimlerin doérdiincii bir tiir daha ekledikleri belirtilmisti.
Onuncu mukaddime’nin bas taraflarma bakiniz. (Cev.)
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yasa ve hiikiimlerin bilgisi, peygamber ve immetlerin kissalar1 ve
aleme dair rlvayetlerden ibaretti. Nitekim Kur'an su ayetle buna
1§aretetm1§t1r l}J}m O 555 v.ibd | 43515 a,wu 5L ZLJJJ\ SLs M
u,J\,A,M\wxﬁuw\,guﬁuwmwwuﬁyumw,\w
G555 Al V.i;) e &5 (;Spb Ja r.é.aﬂ A Sl Ble JJ_;\ /Bu
da (Kur'an) bizim mdzm’zgzmzz miibarek bir kitaptir. Ona uyun ve
gnahtan korunun ki size rahmet edilsin. Kitap yalniz bizden nce-
ki iki topluluga indirildi; biz ise onlarin okuduklarindan tamamen
habersiziz, demeyesiniz. Yahut bize kitap indirilseydi dogru yolu bul-
mada onlar: gecerdik, demeyesiniz diye (Kur'an’ indirdik). Iste size
Rabbinizden apa;zk bir delil, bir hidayet ve rabmet ge/dz”481 “ca Gl
I 8 fe S 3s V3 ST Leadsd E35 6 3| Lo 5 i LV Lste bu anlm‘z—
lanlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan ince onlar:
ne sen biliyordun ne de kavmin/”*** Bu kabil ayetler, Ehl-i kitapla
tartigip onlara kars: delil getiren dyetlerdendir. Herhalde (Kadi)
‘Iyad’in §ifa adli eserinde su soziiyle kastettigi budur: “Kur’an’in,
Ehl-i Kitab 4limlerinin 6mriind ilme adayan pek az:1 tarafindan
bilinebilecek tiirden ge¢mis nesillere, heldk olmus immetlere ve
silinip gitmis yasalara dair haber verdigi hususlar vardir ki, Hz.
Peygamber onu layikiyla dile getirmekte, o alim de onun dogru ve
sahih oldugunu itiraf etmektedir. Hizir'la Misa kissasi, Yusuf ve
kardegleri, Ashib-1 Kehf, Zi’'l-karneyn ve Lokman béyledir” ilh.
Ger¢i Kadi ‘Tyad, bu sozii bizim zikrettigimiz baglamda zikretme-
mis, bilakis Kur’dn'in i‘czina delil olarak zikretmigtir. Ctinkd tmmi
olusuna ragmen Hz. Peygamber (s.a.v.) o bilgiyi bilmekte ve onlarla
bu konuda tartigmaktadir. Ancak bu hususu i‘caz tiirleri arasinda
saymak istersek gorebildigim kadarryla bunu su yolla yapabiliriz:
Araplarin edebiyatlar1 “Ad kavmine mahsus zirh (; dirfun ‘Adiyye)”
ve “Yezene mensup mizrak (: rumhun Yezeniyye)” gibi nadir bazi
isaretler disinda tarih icermiyordu. Bir Arap sdirinin (st:-l sl é)\:—?
i 4kt “Ad kavminin riiyalari ve tertemiz cesetler” sozii de bir bagka
ornektir. Bir diger 6rnek de bir bagka giirin su soziidiir:

481 el-En‘am 6/155-157.
482 Had 11/49.
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NEREREHNS NG Lo GBY1 Gl 415

“(Temim Ogullart’ndan herbangi birini) Lokman b. Ad’m
basini yemek hirsiyla ufuklar: dolasip dururken goriirsiin.”*®

Ancak onlar, toplumlarin ibret alinacak kissalarini zikretme-
ye 6nem vermemislerdir. Kur'an ise bu tiir kissalarin bircogunu
detayiyla icermektedir. REEEANIIEP 3 5300 31 sle T 58315/ 4d i kar-
desini (Hid) hatilat. Hani o, kum tepe/ermm arasinda kavmini
uyarmist” 4,3 3435 sl el Lo Lelo V‘i’ 31 J&/De ki: Sizi Ad ve
Semiid’un basina diisen yildirim gibi bir yildirima karsi wyarvyorum™
ayetleri bunun 6rnegidir. Bu sebeple Kur’dn'da Araplarin bildikle-
ri kissalarin (: ahbaru’l-Arab) detaylarina girilmesi azdir. Clinkd
o kissalar onlar nezdinde bilinen hususlardir. Ad, Semad, Tiibba‘
kissalariyla ibret ve 6giit alinmak tzere zikredildigi gibi onlarin
pek az1 ancak 6zIi bir sekilde zikredilmigtir. Nitekim biz bu hu-
susa Kur'an Kissalari hakkindaki yedinci mukaddimede isaret
etmistik.

[lmi i‘cazin ikinci tiird ise iki kisma ayrilir. Bir kismini idrak
etmek icin onun isitilip anlagilmasi yeterlidir. Diger kisminin i‘caz
yoniintin anlagilmasi ise ilimlerin kurallarini bilmeye ihtiya¢ du-
yar. Boylece anlayiglarin ve ilimlerin gelismesine gore fecrin 1s1k-
larinin aydinlanmasi gibi yavas yavas ortaya ¢ikar. Bu iki kistm da
Kur’an'in Allah katindan oldugunun delilidir. Ciinkii onu, halk:
ilimlerin incelikleriyle ugrasmayan bir bolgede yetismis okuma-
yazma bilmeyen bir kisi getirmistir. Onu getiren kisi, o halkin ara-
sinda ikamet etmis ve onlardan hi¢ ayrilmamistir. Kur’an, i‘czin

483 Beyit Ebii’l-Mithevvis el-Esedi’ye nispet edilmistir. bk. Eba ‘Ubeyd Bekri, Simtu’l-
Ledli fi Serhi Emali’l-Kali, 1-11, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts. I, 863; Asil adi
Rebia b. Vessab olan Ebii’l-Miihevvis’in ilk islami dénem sairlerinden oldugu kayde-
dilmistir. Bk. ibn Kuteybe, es-Si 7 ve ’s-Suard, I-11, Kahire: Daru’l-Hadis, 1423, 1, 77°de
nasirin notu. (Nasir bu bilgiyi Bagdadi’nin Hizdne’sinden aktarmigsa da ad1 gecen eser-
de bu bilgiyi tespit edemedik) (Cev.)

484  el-Ahkaf 46/21.

485 Fussilet41/13
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bu L yoniine Kasas stiresindeki su ayetle isaret etmigtir: gt J,JLe §E
L«J‘Hﬁbdj‘w(vjdbwﬂ)urmsd‘w‘Lo.@aﬁ‘_s.bﬁ‘}.hﬂ“‘u\.&uﬁ
2l A O s~/ De ki: Eger dogru sézliiler iseniz Allah katindan bu iki-
sinden (bana ve Musa’ ya inen kitaplardan) daha dogru bir kitap ge-
tirin de ben ona uyayim. Eger sana cevap veremezlerse bil ki onlar sirf
heveslerine uymaktadir.”*® Kur'an'in amaci ilimleri bilen kimselere
mevcut ilimlerinde istirak etmek ve onlarin okuyup alistiklarini
gegerek alismadiklarina yikselmektir.

Ibn Arafe, Al-i Imran stresindeki ¢ L & J~U‘ & 5/ Geceyi
giindiize katarsi’™¥ ayetinde soyle demistir: “Bazi kimseler
Kur’an'in siradan insanlarin anladig: kelimeleri de se¢kin kim-
selerin anladig: kelimeleri de kapsadigini, her iki kesimin anladi-
gin1 da igerdigini soylerler. Bu ayet o kabildendir. ‘Katmak (ilac)
kelimesi yalniz seckin kimselerin anladig: ‘giinler’ anlamini da
siradan insanlarin anladig ‘mevsimler’ anlamini da kapsar.” Ben
“LaliEs &) Wl upj)!\) ol Ll 1/ Goklerle yer bitisik bir halde
iken biz onlari birbirinden ayirdik”*® ayetinin de bdyle oldugunu
sOyliyorum.

Kur'an'in ilmi i‘c4z yollarindan biri de insanlari disinmeye
ve delil getirmeye ¢agirmasidir. Kadi ‘Tyad Sifi adli eserde soyle
demistir: Kur’an'in i‘ciz yonlerinden biri de Araplarin bilmedigi,
degisik immetlerin alimlerinin erigemedigi, kitaplarindan hi¢bi-
rinin kapsamadig: ilim ve bilgileri icermesidir. Kur’an, seriatlerle
ilgili bilgilerin agiklamalari, akli delil metotlarina yonelik uyarila-
r1, farkli immetlere guglu delil ve kanitlarla reddlyede bulunmay1
kendisinde toplamistir. “Gizdl & ‘}H FA[RVOR Logs 0 J/Eger yerde ve
gokte Allab’tan baska tanrilar bu/umaydz Jyer ve gok kesinlikle bozul-

musg gitmisti™* dyeti ve “O e 2l 523315 ol Gl L5_0\ J,,Jj\

486  el-Kasas 28/49-50.
487  Al-i Imran 3/27.
488  el-Enbiya 21/30.
489 el-Enbiya 21/22.
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S dim/ Gokleri ve yeri yaratan, onlarin benzerlerini yaratmaya
kadir degil midir?*° ayeti bunun birer 6rnegidir.

Kur’an ilmi nura ve hayata benzetmek suretiyle insanlarin
gozlerini ilmin faziletlerine yoneltmistir. “G= 018 s 54/ Diri olam
uyarsin”, ¥t <, S JS\ uLo.U:J\ O > >~/ Onlar: karanhklardan ay-
dinhga ¢ikarir’ %> <5 s\l ‘}H Lelaxg Loy .t g Jusvi s 5/ Iste
biz bu z‘emsz/[erz insanlar i zgzn gez‘zrzyoruz fakat on/arz ancak bilenler
diisiiniip anlayabilir™*®,“5 x50 O 54k U.’JJ\ G5 Ja/Hig bi-
lenlerle bilmeyenler bir olur mu?** gibi ayetlerde bu yonlendirme
gorulir.

Kur'an i‘cdzin bu tirtyle siirin Gslap ve maksatlarindan
actk¢a ayrilmustir. Durum boyledir, ancak Satibi Muwvdfakat adli
eserinde “Kur’an’in anlamlari ancak Araplar nezdinde bilinen an-
lamlara gére anlagilip yorumlanir” demistir. Herhalde bu s6z on-
dan, sapkinlarin ithamlariyla ilgili bazi gtcliiklerden kurtulmak
isterken vakti tasarruflu kullandig: dar bir zamanda derine inme-
den ortalama bir aragtirma yaptigi i¢in ¢ikmig olmalidir. Yoksa o,
Kur’an'in i‘cdzinin biitiin zamanlarda yasayan insanlar i¢in gecerli
oldugunu nasil reddeder? Onun i‘cdzinin anlagilmasi, nizil déne-
mi Araplarindan sonra onlarin (ona benzer getirmekteki) acziyet-
lerini delil getirmekle nasil sinirlandirilabilir? Onlar, ona benzer
getirmekten 4ciz kalmistir ve biz de belagatte ve agik-secik soz
soylemede onlarin tstiinligini kabul ediyoruz. Ancak béyle bir
anlayis, tek bir asrin insanlarinin (Kur'dn’a benzer getirmekteki)
acziyetleriyle yetinen bir i‘caz anlayisidir ve her ¢agin insanla-
rindan bir grubun Kur'dn'in i‘c4zin1 anlamalarini saglamaz. Ben
Satibi’'nin bu séziindeki ¢eligkiyi doérdincti mukaddime’nin son-
larinda agikladim. Aklima i‘cazin bu tgiincu tiiriyle, onun strekli

490 Yasin 38/81.

491 Yasin 38/70.

492 el-Bakara 2/257.
493 el-Ankebit 29/43.
494 ez-Zumer 39/9.
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ve kapsamli olusuyla iligki bir delil de gelmektedir. O da saglam
bir hadiste yer alan Peygamber'in (s.a.v.) su soziidir: * LN G B
L,jw,\émdtsu,b };J\u;w\muuw\wuw»www
4Ll 5 f3 st ﬁJS\ RN ESE L;\ W\ =31 /Her peygambere, insan-
larin benzeri(ni | getirmekten dciz ,%a[z;[arz) sayesinde inanacaklar: bir
kisim mucizeler mutlaka verilmistiv. Bana wverilen ise Allah'in bana
vahyettigi vahiydir. Bu sebeple ben kiyamet giiniinde peygamberler
iginde takipgisi en fazla olan peygamber olmay: iimit ediyorum.”*® Bu
hadiste iki incelik vardir ki bu hadisi agiklayanlar onlarin farkina
varamanustir: Birinci incelik sudur: “Insanlarin benzeri sayesinde
inanacaklar1 (ma mislubii dmene ‘aleyhi’l-beser)” ifadesi, her pey-
gamberin 6zel bir konuda bir mucize getirip kavminin ona hayran
olmasini ve onun benzerini yapmaktan aciz kalarak o mucizenin
benzeri(ni getirememek) dolayisiyla inanmig olmalarini gerekti-
rir. “Séayesinde inandilar (dmene aleyhi)”, “o sebeple ve sartla inan-
dilar” demektir. Bu, senin “Bizim isimiz ve toplantimiz bu sarta
goredir (ala haza yekinu amelind ve ictimiuna) demen gibidir.
Ikinci incelik de sudur: “Bana verilen ise vahiydir” ifadesi onun
mucizesinin 6nceki peygamberlerin mucizelerinde oldugu gibi
asanin yilana dénigmesi suyun tagtan figkirmasi, korin ve alacali-
nin iyilestirilmesi vb. fiil kabilinden olmay1p s6z olmasini gerek-
tirir. Aksine onun mucizesi, Kur’an'da bulunan ve insanlarin lafiz
ve ména bakimindan benzerini getirmekten 4ciz kaliglarini gés-
teren kelamdir. Onu anlamay: isteyip distinen butiin insanlarin
ona inanmasi béyle miimkiin olur. Daha sonra “Ben, peygamber-
ler i¢inde takipgisi en fazla olan peygamber olmay: imit ediyo-
rum” séziintin gelisi de bu gértsimiizi teyit edip agiklar. Cankd
onceki soze dayali oldugunu gosteren “fe” baglaciyla gelmistir.
Peygamber’e (s.a.v.) vahiy verilmis olmasiyla onun peygamberler
icerisinde takipgisi en fazla peygamber olmay: imit etmesi ara-
sindaki ilgi, ancak mucizesinin biitiin zamanlar i¢in gegerli olup
o mucizeden dolay: dinine giren kimselerin degisik tabiatlarda
bir¢ok topluluk olmasiyla ortaya ¢ikar. Béylece kaginilmaz olarak

495 Miislim, imén, 239.
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o, peygamberler icerisinde takipgisi en fazla olan peygamber olur.
Bu durum da gergeklegmistir. Ciinki takipgi ile kastedilen, “ger-
¢ek dinin hakikatleri konusunda ona uyan” demek olup sozle
mensubiyet iddiasinda bulunmak degildir. Herhalde bu hadiste
s6z konusu tmit, Peygamber’in (s.a.v.), peygamberler icerisinde
takipcisi en fazla, yani tabilerinin diger peygamberlerin hepsinin
tabilerinden fazla olmasina yoneliktir. Bu belagatli nebevi s6zde
soziin oncesine dayal olusu (: tefri) fark edilemeyip yeterince
aciklanmamustir.

I‘cazin bu tiirii ancak Kur'an'in biitliniyle, yani bu Kitab'in
tamamuyla sabit olur. Ciinkl onun her yet ve sGresi bu tiir i‘caz
kapsamamaktadir. Bu sebeple bu, Kur’andan elde edilen bir i‘caz
tiiriidiir. Onunla meydana okuma, “s 15,0530 &l 2 We 2e OIS 35
i S [ [ Eger o, Allab’tan baskas: tarafindan geZmi; olsaydi onda

birgok tutarsizhik bulurlard’”*® dyetinde oldugu gibi yalnizca isaret
yoluyla gergeklesmistir.

Bu tirtin Araplari 4ciz birakmasi agik bir husustur. Ctunki
onlarin bu ilimlere giicii yetmez. Nitekim Allah “Lals &35 G
i U8 e G35 N5 Eil/Bundan once onlar: ne sen biliyordun ne de
kavmin™” buyurmaktadir. Insanlarin genelini 4ciz birakmast ise
bu ilimlerin okuma-yazma bilmeyen bir toplumda okuma-yazma
bilmeyen biri olarak yetisen bir kimseden geliyor olmasindan-
dir. Bu ilimleri ona kavminin 6grettigini séyleyemezler. Ciinki
o kimse; Nadir, Kureyza, Hayber, Teymé kéylerinde ve Filistin
tlkesinde yerlesik olan Ehl-i Kitaptan uzakta bulunan Mekke'de
kavminin gozii 6nindeydi. Bunun yani sira o, Yahudi ve Hristiyan
dinlerinin hikmini kaldirmis ve Yahudilerle Hristiyanlar: ger-
cekleri ¢arpitmalar1 konusunda yermisti. Eger o, getirdiklerini
onlardan 6grenmis olsayd: onlar bunu agiga vurur ve onu, ders
vermelerinin kargiligini cok kot vermekle damgalarlarda.

496 en-Nisa 4/82.
497 Had 11/49.
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Gaybdan haber vermek olan i‘cdzin dordiinci tiriinde ise
bunu i‘caz tirlerinden biri kabul eden seleflerimize tabi olduk.
Her ne kadar Kur'an'in sézdizimiyle, belagatli ve agik-se¢ik olu-
sunun yiiksek anlamlar1 géstermesiyle ¢cok bir alakas: olmasa ve
Kur’anda ¢ok fazla bulunmasa da onu Kur’an'in Allah katindan
indigininin delillerinden biri sayiyoruz. Bu tefsirin satirlar: ara-
sinda bu tir i‘cdzin 6rneklerine uyarilar da insallah gelecektir.
Kur’an éyetlerinden bircogu bu tird ihtiva etmektedir. “EZif; lam,
mim. Rumlar yenilgiye ugrad”*® onlardan biridir. Tirmiz'i, tefsirin-
de Ibn Abbis'in goyle dedigini aktarmigtir: Migrikler Iranhlarin
Rumlara istiin gelmesini istiyordu. Ciinkii onlar ve Iranlilar
putperestti. Mislimanlar ise Rumlarin galip gelmesini istiyor-
du. Ciinki onlar Ehl-i Kitapti. Ebabekir bunu Allah Resuli’'ne
(s.a.v.) soylem1§t1 Bunun tizerine su ayetler indi: “ i3 3 ¢531 cdé
s CAJ & RPH e vq@,J\:— SERREY up)‘ﬁ\/Elf lam, mim. Rumlar
en yaézn bir yerde yenilgiye ugradilar. Halbuki onlar, bu yenilgile-
rinden sonra birkag yil icinde galip geleceklerdir.”*” Ebtbekir ¢ikip
Mekke’nin mahallelerinde bunu haykirmaya basladi. Kureys'ten
bir grup insan ona “Bu konuda seninle bahse girelim mi?” de-
diler. O da “Evet” dedi. Bu, bahsin haram kilinigindan 6nceydi.
Nihayet yedinci yilda Rumlar Iranlilara galip geldiler ve o zaman
Kureys'ten bir¢ok kimse Miisliman oldu.

‘W3 uﬂﬂ“ & i bl bwj W 1l U.,JJ\ TN
J&:UAV.@.JJ«\.SJV.@! ,IL;JJ\V.@MJ{,.QJ&.JJ(,.@LJU»JJJ\M|
t] oo 3/ Allab, sizlerden iman edip iyi davranislarda bulunanlara
kendilerinden oncekileri sahip ve hakim kildig: gibi onlar: da yeryii-
ziine sahip ve hakim kilacagini, onlar icin begenip sectigi dini yer-
lestirip koruyacagmz ve korku doneminden sonra onlart giiwne er-
direcegini vaat et ayeti de boyledir. Keza “G Slig; &, 255 L yS
5235 N/(Atlars, katirlar: ve esekleri) binmeniz ve zinet olsun diye

498 er-Ram 30/1-2.
499  er-Ram 30/1-4.
500 en-Nar 24/55.



238 MUHAMMED ET-TAHIR iBN ASUR

(yarattr) Allah su anda bilemeyeceginiz daha nice (nakil vasitalari)
yaratir”" ayeti de aymidir. Daha sonra ortaya ¢ikan binekler bu
ayette haber verilmistir. “U..s i & s G| /Biz sana dogrusu apagik
bir fetibh ibsan ettik™>* ﬁyefi de Mekkenin fethinden iki yil 6nce
1nm1§t1 “ uqra.uj (,S.UJ u—d)&u Sl RS u| |J>Jl »ULAJ\ ui.>.x,5
O s/ Allah dilerse siz guven iginde baslarinizi z‘zm; etmz; ve kisalt-
mas olarak korkmadan Mescid-i Haram'a gireceksiniz™* ayeti de
bu kabildendir. Bu tiir i‘c4zla meydan okuma Kur’an hakkindaki
“Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diisiiyorsa-
niz haydi onun benzeri bir sire getirin™** ayetinin “bunu asli yapa-
mayacaksiniz” ** ifadesine kadarki kisminda ilan edilmis, onlarin
bunu asla yapamayacaklar1 tescillenmistir. I‘cdzin Gigiincii tiriinde
agikladigimiz Gzere Kur'an'in ilan ettigi gibi de olmustur.

Bu mukaddimede bizim anlattiklarimizdan sonra sanirim
artik sen kelam alimlerinin ayriliga distigi konuda bir karara
varmaya gug yetirirsin. O konu sudur: Kur'an'in Araplar: aciz bi-
rakmasi, onun ulagmis oldugu agiklik-seciklik, belagat, s6zdizimi-
nin guzelligi, icerdigi sinirsiz incelik ve 6zellikler, zaman gegtikge
distunceye keskinlik kazandirmasi, sonraki asirlarda bir kimsenin
aklina gelen bir incelik ve 6zelligi — sadece bitiin gayblar: bilen
Allab’in keliminda mimkin olacak sekilde— mutlaka Kur’an
ayetlerinin ihtiva ettigini gérmesi vb. ile midir? Evet, Kur'an'in
i‘caz1 butin bu saydiklarimizda midir—ki arastirici alimlerin
gorisleri bu dogrultudadir—, yoksa onun i‘cdzi Allah'in Arap
mugriklerini onun benzerini meydana getirmekten alikoymas: (:
sarfe) ile midir? Allah eger onlarin bu konudaki gliciini alma-
sa — bu, insanlarin giiciinin yettigi bir husus oldugundan— on-
lar onun bir benzerini meydana getirirler miydi? Bu ikinci goris
[Ebi’l-]Hasan el-Eg’ari’ye nispet edilmigtir. Yine Teftdzani'nin

501 en-Nahl 16/8.
502 el-Fetih 48/1.
503 el-Fetih 48/27.
504 el-Bakara 2/23.
505 el-Bakara 2/24.
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Miftah(wl-Ulim)'a yazdig serhte Nazzam ve bir grup Mu'tezile
aliminden aktarilmistir. Bu goriis Sarfe ehlinin mezhebi olarak
isimlendirilir. Ibn Hazm'in e/-Milel ve'n-Nihal adli eserinde dile

getirdigi gortis de budur.

Ik gorits Ebtbekir el-Bakillant'nin tazu/-Kur'an adli ese-
rinde dayandiy gortstir. O, bunun digindaki gorisleri burada
sozii uzatmaya ihtiyag olmayacak delillerle gecersiz kilmigtir.
Arap dilinin onciileri bu gorist dikkate alarak belagat ilmini der-
lemislerdir. O ilimle Kur'an'in i‘cdzini agiklayarak zihinlere yak-
lagtirip anlagilir kilmak istemigler, kimil ve yetkin olana uygun
diisen kamil deliller getirmiglerdir.
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